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المكتبة الوطنية الفهرسة اثناء النشر 


رقم الايداع ف دار الكتب والوتائق ببغداد ۱۸١‏ لسنة ۲٠۰۵‏ 


الاه داع 


بسرور بالغ وسعادة غامرة › أهدي ثواب كتابي هذا إلى : 


ابنتي الروحية والأكاديمية : 

الأستاذة الدكتورة فوزية عمار عطية 

أستاذة الفلسفة اليونانية والسياسية في جامعة الفاتح في 
طرابلس 

الغرب › اعترافا بوفائها وبرّها وكرمها المستمرات منذ 
سنة ۱۹٦٩‏ 


إعجابا بتقواها ونبلها وحزمها واستقامتها . 
جزاها الله خير الجزاء عن كل هذه المناقب . 


«a ۹/٩1 بغداد في‎ 


ندمت 
)1( 
السهروردي المقتول 


أصله وسیرته وتراثه وآراژه: 


هو شهاب الدين أبو الفتوح يى بن حبش بن أميركا (الأمير الصغير) 
السهروردي -۰٤۹(‏ ۸۷ ه/٤‏ ۹۱-۱۱۰٠١م)‏ صوفي فيلسوف طبيسب 
شاعر قل بسبب آرائه الحريفة في عصره ولذلك لقب بامقتول » ئلا يوصف 
بالشھید - کما وصف الحلاج - أولا » وليميز عن أي النجيب السهروردي 
(عبد القاهر بن عبد الله البكري »› ٦۳ -٤۹۰(‏ ه/۹۷١۱‏ 7 ۱۱۹۸م) ٠‏ 
وابن أيه شهاب الدين عمر بن محمد بن عبد الله السهروردي » الذي ينسب 
إليه شار ع الشيخ عمر قي بغداد » وصاحب كتابي : عوارف المعارف» 
ورشف النصائح الإبمانية وكشف الفضائح اليونانية (9۳۹ > 
۲ھ t/‏ 4-1۱( . 

وسْهروّرد » الي ينتمي إليها هؤلاء المشايخ الثلائة »> مدينة قي اللشمال 
الغربي من إيران » في المناطق الحبلية في الطريق بين زجحان وهمدان » وقد جاء 
منها أبو النجحيب السهروردي إلى بغداد صغيرا ولحق به ابن أيه الشيخ عمر 
صغيراً كما جاء إليها من كيلان الشيخ عبد القادر الكسيلاني شابا -٤۷١(‏ 
۱ ه/۷۸٠١-٦٦١١ءم)‏ قي الثامنة عشرة من عمره. 

وخرج يجى السهروردي متجها إلى حلب وما حاورها حيث قتل هناك 

وكان لمذه القرية اتصال قم بالتحرر الدين » وقد وصفت في ما 
مضى بالزندقة » وظلت عامرة بأهلها إلى القرن الرابع اهمحري حين هوجمت 
وشرّد سكافا و لم يبق منهم فيها إلا قلة كانت منها أسرة السهروردي المقتول 


> وذکر لسترنج -۱۸١٤(‏ ۱۹۳۳م) في بلدان الخلافة الإسلامية (ص۸١٠۲)‏ 
أا كانت في ذلك الوقت مسكونة بالأكراد كالحال مع شهرزور (السليمانية 
اليوم) وأنما حرّبت مع ما جاورها من القرى خلال الفتح المغفولي في القرن 
السابع الهجري (الثالث عشر الميلادي) . 

مهما تكن الحال فقد ذكر محمد باقر الجلسي في روضات الحنات (ط. 
طھران ۱۳۹۱ ه١٤/۱۰۹)‏ أن یی بن حبش للذ کور کان ابن أحت الشيخ 
عمر السهروردي » الذي کان يکبر جى بن حبش بعشر سنين . 

بدأ يى بن حبش تعلمه منذ الصغر بالتلقي عن أساتذة ذوي باع 
طويل في الفلسفة والموضوعات العقلية » وكان أوهم الشيخ جحد الدين الجبلي 
> نسبة إلى إقليم الحبل اجاور » كما تي معجم الأدباء لياقوت الحموي 
(۳۱/۱۹) . 

وجحد الدين هذا كان أستاذا لفخر الدين الرازي ( عمد بن عمر بسن 
ا لجسن › ۰/۰1-٤4‏ ۱۲۱۰-۱۱۰ ) أیضا غير أن هذين التلميذين ۾ 
جتمعا في حلقة درس واحدة » ولعل لفارق السن بينهما ومقداره حمس سنين 
الحجة في ذلك وجخاصة أن الزميلين كانا من اشتهرو! بالذكاء الوقاد . 

بعد ذلك قصد يجى بن حبش إلى أصفهان ودرس هناك البسصائر 
النصيرية للساوي (زين الدين عمر بن سهلان) » (ت نحو ٤٥۰‏ ه/۸١٠١٠م)‏ 
وکان استاذه في ذلك ظهير الدين الفارسي » والبصائر النسصيرية المذكور 
تلحيص لنطق الشفاء لابن سينا كما هو معسروف » وفي أصفهان ترجم 
السهروردي رسالة الطير لابن سينا إلى الفارسية » ومن هناك دحل بلاد الروم 
(تر كية الحالية) واستقر في ديار بكر وصنف أول رسالة ظهر فيها استقلاله 
الفكري عن الفلسفة المشائية العقلية واقترابه من الفلسفة الأفلاطونية المغالية 


وتأصيله للفلسفة الإشراقية » ونعنْ مما الألواح العمادية الي ما زالت قيد الخط 
وف غيابات حزائن الكتب . 

بعد ذلك شد يى بن حبش الرحال إلى بلاد الشام ونزل دمشق ثم 
حلب وجعل يدارس أقرانه ويباحثهم قي الموضوعات العقلية والكلامية › 
وظهرت أصالته هناك » وبرز في عمق الحجة وأصالة التفكير » مع كونه طبيبا 
ماهرا حاءِ ذكره ي عيون الأنباء قي طبقات الأطباء لابن أبي ا (أحمد بن 
القاسم السعدي» ت 1٦۸‏ ه/ ۱۲۹۱۹م) (۲۸۰-۲۷۴/۳) وكشف نزول 
جى بن حبش حلب عبقريته ففاز بإعجاب حاكمها الملك الظاهر الأيوبي 
(غازي بن صلاح الدین یوسف »› ۱۳-۰۹۸٦ه/۱۱۷۳-٦۲۱١م)‏ الذي 
بدأ حكمه ها سنة ٥۸۲‏ ه/۸۷٠١م‏ وله حمس عشرة سنة كما قي الأعلام 
لاز رکلي (۳۰۲/۰) وذکر ياقوت الحموي ي معجم الأدباء )۳٠٤/۱۹(‏ أن 
بجی بن حبش دحل حلب سنة ٥۷۹‏ ه/٤‏ ۸٠١م‏ في زمن الظاهر وذلك لا 
يستقيم إذ كان الظاهر يومئ في الحادية عشرة من عمره ولم يكن تأمّر بعد 
ولكن ذلك لا بمنع من حقيقة دحوله حلب قبيل ذلك وربما ق هذا التاريخ › 
وفوق ذلك كانت صلة السهروردي العلمية بشيخ حلب يومشذ اللشريف 
افتخار الدين وظهور فضله له » وتقريب محلسه منه مناسبة فاصلة فى تألسب 
الفقهاء عليه بعد أن حصمهم و(ظهر عليهم بحججه وأدلته وبراهینه) کما في 
معجم الأذباء أشنا (۳۱/۱۹) . 

وساعد لق ييى بن حبش السيء وغروره بنفسه على تأجيج هذه 
الخصومة إذ كان (علمه أكثر من عقله) كما أشار إلى ذلك ابن أي أصيبعة 
ي عيون الأنباء (۲۷۷/۳) وابن الوردي في تاريخه ( النحف ١۹٦1٩۹‏ 
۲ ۱) فكان مثل ابن المقفع وابن تيمية من بين مشاهيرنا » وهو أمر يتصل 
بطبيعة البشر وتنوع تكوينهم النفسي ولا علاقة له بتقافتهم وعلمهم . 


ا ا ا کی 
حبش » وإذ لم يستمع الظاهر إليهم جعلوا يدسون له عند صلاح الدين) 
(الأيويي : أبيه) ويعدّونه حطرا على العقيدة الإسلامية ومدعاة لاتق سام 
ال و ا ا ق ا 
الصايبيين وإقرارأ للاستقرار في مصر مركز الدولة الأيوبية الجديد الذي صمم 
صلاح الدين الأيوبي على تعفية آثار الفاطميين فيه» ومن الطبيعي أن ذلك 
كان يستدعي التفرَ غ وخلو البال من صداع اصحاب الأفكار ومثيري الحدل 
والبلبلة» وانتهى إلحاح الفقهاء على صلاح الدين ني شأن يجى بن حبش 
السهروردي بإرساله مرا قاطعاً من إنشاء القاضي الفاضل وزيره البليغ يومئذ 
> وهو عبد الرحيم بن علي السعدي (۲۹- ۹1 ه/٥۱۲۰۰-۱۱۲م)‏ 
يصادق فيه على التهم الي قرف مما السهروردي ويحكم عليه بالإعدام ويقول 
فيه : (إن هذا الشاب السهروردي لا بد من قتله » ولا سبيل على أن يطلسق 
ولا یبقی بوجحه من الوحوه) كما في عيون الأنباء ۲۷٤۹/۲(‏ وهكذا عجسز 
املك الكامل عن إنقاذ عة اعدم وع وا ف ار ر ا روود 
في الطريقة الي (يفضلها للموت) فاحتار الحوع وأن (يترك في مكان معد 
ويمنع من الطعام والشراب إلى أن يلقى الله تعالى ففعل به ذلك) كمايي 
الکتاب السابق )۲۷٤/۳(‏ وهکذا مات يى بن حبش بن مركا صبرا لي 
فماية شهر ذي الحجة سنة ٥۸۷‏ ه/۱۷ کانون الثاني ۹۳٠١م‏ في قول أبسن 
حلکان وتحقیقه کما فی وفیات الأعیان » مصر )۳٠۷/١( » ۱۹٤۸‏ وكان 
شابا في الثامنة والثلائين فقط . 

وقد ذكرت أسباب كثيرة لقتل السهروردي » فوق ما أشرنا إليه » 
منها امامه بالباطنية ومظاهرته للدولة الفاطمية الي كانت في الترع الأحير 


لأيامه : 


وما أصدقاء السهروردي وأحباؤه فقد نفوا ذلك كله واستشهدوا 
لسبب قتله بقول أبي الأسود الدؤلي أو غير : 
حسدوا الفىَ إذ لم ينالوا سعيه ولك ا ا 
كضرائر الحسسناء قلسن لوجهها ‏ - حسداً وبغياً ¬ إنه لدميةُ 

لقد كان السهروردي قليل العداية مأكله وملبسه انقطأعا منه إلى التامل 
والتصنيف افا غ اران المادية الدنيوية الشخحصية » وقد وصف بأنه 
(كان معتدل القامة والجحثة أحمر اللون افر کتیرا غلی قدمی ما ن رة 
الأرواح للشهرزوري (شمس الدين محمد بن محمود» ت بعد 
۲۷ه/۱۲۸۸م) (ط. حیدر آباد ۲۹/۱۹۷۱۰۲)) وأمّا هیئته » فقد 
وصفه ابن قاضي شهبة (أبو بكر بن أحمد الأسدي الدمشقي » ۷۷۹- 
۱ ھ/ 4-۱۳۷۷ ۱م) بأنه ركان ... زري الخلقة دنس الثياب وسخ 
و ق 
وکان القمل یتناثر على وحهه ویسعی على ثیابه » وکل من يراه هرب 
منه..) کما في شذرات الذهب لابن العماد )۲۹۱/٤(‏ وكان يعلل قذارته لمن 
نصحه بالنظافة بقوله : (ما حَييت لغسل الثياب» لي شَعلّ أهم من ذلك) 

وكما ذكرت للصوفية من المشايخ الكرامات العملية » نسب إلى يجى 
بن حبش جميع ما نسب إلى الحلاج وزيادة » وكذلك ذكر له تصرفه في 
أعضاء حسده بالخلع والإعادة إدحالاً له فى مار سة علم السسيمياء التخييلسي 
کما في عيون الأنباء )۲۷٦-۲۷١/۲(‏ وكان كل ذلك من لوازم الزعامة 
الصوفية الي اقترنت عند السهروردي بالفلسفة والعلم كما ظن أهل عصره 
والمعجبون به . 

ورحل منصرف إلى البحث وحده مثل السهروردي - ولعلّه عاش 
متبّلا عزباً = يتوقع منه التصنيف الكثير والتعبير الدقيق ومن هنا أحصينا ل 


ان متها عرب وة وع س معا فارشا سا کات جک 
الإشراق الذي يصور فلسفته الجديدة وقد نشره هنري كوربان سنة »٠۹٠۲‏ 
وعلى هذا الكتاب نمانية شروح بأقلام مشاهير الباحثين في المسائل العقلية في 
الإسلام » وللسهروردي أيضا هياكل النور بالعربية والفارسية وقد نشر 
النسخحة العريية منه أستاذنا الدكتور محمد علي أبو ريان » وله أيضاً العُربة 
الغربية » وهي رسالة تشبه في تناو ها رساليّ حي بن يقظان لابن سينا وابسن 
طفيل » وكذا رسالة في اعتقاد الحكماء ورسالة (صفير سسیمرغ) وسیمرع 
لفظ يقابل العنقاء عندنا » وهو طائر حرالي يقترن إيراده دائما ببحث الإنسان 
عن الخلود» وکل هذه وغیرها نشرت . 

وللسهروردي أعمال كثيرة غير منشورة تنتظر الباحثين ولا ريب لي 
أنها ستحظى باهتمامهم في مستقبل الأيام ني العام كله . 

@ الأراء ۰ 

اهم ما يتمیز به رودي ما قدمه إلى الثقافة الفلسفية من نظريته لي 
E RENE E e‏ 
تدحل في تكوينها العناصر الفلسفية لي وضوح وجلاء مع إضافات مسن 
الأفكار الشرقية القدمة الي تعد النور أساس التديّن وتنقل النور الإلههي في 
ملوك والزعماء الروحيين من لوازمها » وقد عرض السسهروردي فلسفته 
المشائية والمنطق الأرسطي والتوجّه العقلي اض » وذلك لأن الإشراقيين أو 
النورانيين في قوله » (لا ينتظم أمرهم دون سوانح نورانية) . 

ولخص مس الدين الشهرزوري » في مقدمته لحكمة الإشراق آراء 
السهروردي بفقرات نختصرها في ما يأتي بكلماته وكلماتنا » فققد ذكر أن 
النفس الناطقة (العاقلة) هبطت من العام العلوي إلى العام السفلي لكي 
تستكمل العلوم والمعارف الحقيقية بصورتما الروحانية الحجرّدة المطلقة في أول 


الأمور ثم لما تعر ذلك » إلا مع الحهد المستمر في زمان طويل » تست 
النفس الناطقة في الجسم وركب فيه الرأس والأحاسيس الي ينبغخي على 
الإنسان أن يستهلكها ني الوصول إلى العلوم الإلمهية » وهذه هي الغايسة مسن 
حلق الإنسان » لأن التمتع باللذات الحسدية الحسيّة لا ينبغي أن تعد غاية في 
حد ذاتما » فإذا فارقت النفس البدن منتشية بحقائق الموجحودات » منقطعة 
العلاقة عن العام السفلي أو ضعيفة الاتصال به » على الأقل » عرحت إلى 
اللا الأعلى وحصلت على الحظ الأدن ملتذة بالجمال الأزلي ومسرورة بالبهاء 
الأبدي لكوما حققت الغاية من وحودها . 

لكن » كيف تقوم الصلة بين الإنسان » في شكله المادي » وبين نور 
الأنوار الذي هو الله تعالى ؟ 

صب السهروردي هذه الصلة ثي قالب من القهر والتسلط من نور 
الأنوار بتسلسل يحدث ف الأنوار النازلة من العام العلوي حي تصل إلى 
البرزخ الذي هو الجسم الإنساني عند هذا الفيلسوف العارف . 

هذا من الأعلى إلى الأسفل » ومن الأسفل يرتفع تطلع الموجودات إلى 
الأعلى ومنه الجسد الإنسان وأدواته الحرّدة القادرة على الإدراك › ويمهذا 
تتحقق الحاذبية الروحية » قي تعبورنا » فتنضب العلاقة بين الله والإنسان في تيار 
روحي متدفق يستمد اتصاله الدائم بفعل السلب والإيجاب وتنتج عن ذلك 
الجاذبية الي تحرك العام وتصل بين أحزائه » والح ركات العالية المذكورة تقوم 
ما الأفلاك متشبهة بالأمور القدسية وأشعة الأنوار القاهرة الي لا يتقدم بعضها 
على البعض الآحر بالمرتبة والمرحلة لأن التقدم والتأحر فيها ليس زمنياً » وإلغا 
هو عقلي يقوم على الأفضلية والتفوق في النورية قربا يداع تور الأنوار. 


)1( 
السهروردي أديباً وشاعراً 


أدب السهروردي : 
إن مفكراً أديباً فيلسوفاً من طراز السهروردي لا يستغرب أن تصدر عنه 
عبارات من جوامع الكلم استّصفيت من تأملاته وأبحاثه ونقوله وخب أن 
نعرض لشيء منها قبل التطرق إلى أشعاره . 
فمن كلامه النثري الفلسفي الصوق أقوال » ننقلها من نزهة ارح 
ا 
۱ . لا تتکلم قبل الفکر ADT‏ > فإن كنت بنطقك صائرا من 
الصالحين فيو شك أا ف ال ك وان 
1. لا تتعحب بشيء من حالاتك فإن الواهب غير متناهي القوة › 
وعليك بقراءة الفران كانس ابل ان عاك و واجمع هذه الخحصال 
في نفسك فتكون من المفلحين . 
۳. الحقيقة سمس واحدة لا تتعدد بتعدد مظاهرها من البروج » المدينة 
واحدة والدروب كثيرة » والطرق عسيرة عديدة . 
إن الرحل لا يصير أهلا (للتقدي إلا بالمعارف والمكاشفات العظيمة 
وبتعب عظيم. 
ه. «قد ظهر في زماننا جماعة يظنون دعابة المتخيلة - إذا استهزأت هم 
- مكاشفة» يريد بذلك الخيالات الي يجدونما من أكل الحشيش. 
.٦‏ أول الشروع قي الحكمة الانسلاخ عن الدنيا وأوسطه مشاهدة 
الأنوار الإلمية » وآحره لا فماية له . 


۷. بين السواد والبياض أنواع (درحات) غير متناهية . 


۸. نعم الرفيقان الحو ع والسهرء يضعفان أعداء الله من القوى ويعقران 
مطاياهاء ويعدّان المحشرّق لسناء الإشراق (و) الفقر سوط الله به ساق 
الصديقين إلى فواضل الدرجحات. 

۹. لکل قهوة سُکارى» ولكل جحر مُغرقون » كم بين حائر في الظلمات 
حح عن نور الشمس وبين حائر أحرقه ضوؤها ني قرها الأقرب! 

.٠‏ أن تعبد الله حب حير من أن تعبده خوفاء فإن التعبّد بالتحويف دين 
اللفام» اعمل لنفسك فقد ذل من أحوح إلى الشفيع. 

- لا تترك الفكرة الخبيثة تسري كالسهم » اصرفها وهي ضعيفة‎ .١ 
. لعلا تستضعفك قوتما » أدرك صغار الأمور قبل أن تد ر كك كبارُها‎ 

.١‏ العقل نور الله ولا يهتدي إلى النور غير النور » ولا تظهر صورة 
نورانة إلا في مرآة فردانية » التفس مرآة الله » ومرآة الله لا تشبهها مرآة 
الأحسام» إذا انحل الت ركيب يرجع الواحد إلى التوحيد .. اخ . 

۳. شعر السهروردي : 

أ و ھن ا جن اعا 
السهروردي تعرّزت .مكافأة بحزية تتمثل بعثورنا على تخميس من نظمه 
لقصيدة (بانت سعاد) لكعب بن زهير بن أي سلمى الزن (ت قبل ٤١‏ 
ه/ 11م . 

ب : ومن إنعامنا النظر في شعر السهروردي المقتول يتبين أنه أقرب ما 
يكون إلى الألوف عندنا منه » مع تسلسل واضح وألفاظ سهلة ومعان 
واضحة -وإن كانت كلها تصب في بحر الروحانيات والتطلع إلى المخل الأعلى 
وذكر المعرفة على صورة الخمر الإلهية والنار والنور وما إلى ذلك من أغراض 
الصوفية الفلسفية الي احتمعت في هذا العارف . 


محبوك تاهوا في الهوى وتولهوا 


وأنت حديثي بين اهل اوی ا 
طرق فلت داب فك فن اناع 


وكل امرئ يصبو لنحو الذي يهوى 


م يقول في هذه الشؤون» ملوّحا إلى قصة موسى والخضر : 


ولا وردنا ماء مدین نستقي 
ولاحت لنا نار على البعد أضرمّت 
سقانا وحيانا » فأحيا نفوسنا 


فهمنا وهمنا يي اة وجدنا 


على ظمَا ما » إلى منهل النجحوى 
ا و و 
وجدنا عليها من حب ومن وى 
وأسكرنا من حمر إحلاله عفوا 
وسرنا نر الذيل من سّكرنا هوا 


ويتذكر السهروردي في أشعاره سلفه الحلاج ويستمد منه » فيقول - 


ضاربا على وتره - : 
شرا فخا فاح وناز نا 


وما الس في الأحرار إلا وديعة 


رہ 2 ی س . 
ايقتل بواح بسر الذي يهوى 
ولكن -إذا رق المدام~ فمن يقوى؟ 


وعلى هذا النسق يقول السهروردي امقول » في الحنين إلى عا ل 


الأرواح ونور الأنوار : 

OEE E 
وقلوب آهل وداد کم تشتاقکہ‎ 
واحسرتا للعاشقين تحملوا‎ 
بالسرٌ إن باحوا باح دماؤهم‎ 
وإذا هم كتموا تحدث عنهم‎ 
وبدت شتو اهد للسقام عليهم‎ 

وهكذا . 


۳~ 


ووصالکم راف والراح 
إلى لال لققائكم ترتاح 
اا وال ى اح 


عند الوؤشاة المدمَع السحخام 


د 


فيها شكل أمرهم إيضاح 


وتختم هذه القصيدة › العامرة بثمانية وعشرين بيتا فاحرة » بقوله ملمّا 


ا ع و و ا 


ا رلا مانا 
هي خمرة الحب الققسصع ومنتشهى 
هي أسكرت في الخلد آدم أُولا 


E E E 


فت شتهوا إن م تكون وا مثلهم 


في كأسها قد دارت الأقداح 
ل خمرة اسا الفلا 
غرض النسم » فنعم تلك السراح 
وعليه منها خلعسة ووشاح 
ف الا اة ونيساح 


إن التشبه بالكر م فلاح 


واستعار السهروردي امقتول مطلع قصيدة له بتمامه من الحلأج وهذا 


حدوه ي قوله : 

لأنوار نور النور قي القلب أنسوار 
الصوفية: 

فا شاف ا ا 
غا ماع ولا راوتا 
وخاطبنا » في سكرنا » عند مَحونا 
وکاشفنا حن رأيناه حهرة 


سجحد نا سجودا حین قال : عسوا 


ا ص س ۶ 
وللسر في سر اححيين إسرار 


وأسس عليه عشرة أبيات أجازه مما » ومنها قوله الحافل بالمصطلحات 


اضاء ت اها نوس و افر 


نلم قلعم فائض الججحود حبار 


برۇيتناء إنسيين انا لکښ ار 


ومن أجمل أشعار السهروردي قصيدة جارى بها معان أي نؤاس في 


المجسد فقال في ما قال فيها : 


~~ ¢ 


ولي عزم الرحيل إلى السديار 


القريب 

E 23‏ 5 ت س م 2 2 

اار ص اقا قي رة افق“ الفر دين عرفت داري ؟ 
از 5 ۳ 

و أ 5 للك دان مط 1 ا oe RE‏ 

سی سو اساھ سس سےا وار يغه العلاصر ي حواري 
لر 

به ر 2 اس 
إل کم إت ل الاس صسجيی؟ ا کم اجعل الت جساري؟ 


ا ا .ار ی ق م ار 


4 ا 1 و 1 4 ١ E‏ ر ت الح و 3 . إا 
زم ل مسل ایرو ردي شتو لی بعر ی امعان الشلسفة 1 شر اقية 5 لک 


تناو معا شحصية تتصل بحراته العاد دية وقيام حصو مه عليه کیا يشعل بقيسسة 


مسر | لے فد لے ° 4„ َ. 0 4 د 
ا ا سه س 1 1 | 
کلام عقار عتقست م روقست و بحصر تا القسائلين غعسصير 


اذا رک وک ا حواطري فما لعاف بر الطر اة e‏ 
وواضح هنا » لأغراض النقد الأديي » إن العصير والصفير هنا لا 
يرتفعان إلى المستوى المطلوب لي الشعر التقليدي ولعل هذا هو ر السشعر 
الصو الفلسفي الذي غي أذ یبقی ی نضاق معانيه وألفاظه ليفي بأغر 
ويضهر کظهره المستقل 
ب- ومن حسنات أي الفتوح السهروردي » شاعرنا المتفلسف الكبير 
ا الفنوك الشعرية اهر ية ا »> ومر هنا وجحدتاه ينسم ا 
اعات الدو ست الى انت ا مشتر ا بن الاداب الشرقية كلها يو م 


ر ای 1 ت 
وبعد » وماق له ي هذا الفن من نوعه التام » ذي القسواق الأربسع » علسى 
الألوف مر معانیه : 


کپ ت 


حتت وشكت إليكم الأرواح والعين بكت ودمعها فضاح 
وا وال الاک راع يا من بدماء عاشقيهم باخوا 
وقال يفخر فلسفيا با لحب الإلمي الذي صدر عنه كبقية الصوفيّة الكبار 


آيات نبوة المهوى بي ظهرت قبلي کت اوق زمان ٠‏ اشتهرت 
هذي كبدي (إذا السماء انفطرت) شوقا (وكواكب) الدموع (انتثرت) 

وقال من الرباعي الأعرج » المرسل القافية الثالثة : 
لو تعلم داركم لمن قد حَمَعَتٌ قامت رقصّت وصفقت واستمعت 
والقهوة - لو تعلم من يشرها- كانت ضعت لشاربيها ودعت 

وقال من الرباعي امحٽس : 
من لي مُهفهف بق كالبان الو ا ت الان 
م مذ لر حَصْرَه فجسمي بان والقلب لقوس حاحبیه قربان 

وها قد حرج من حدّه فأوشك أن ينقلب إلى ضدَّه! 

ویختم ابو الفتوح دوبیتاته بشرح حاله وغربته فی جتمعه بقوله : 
a‏ کرو سق ا یک 
الق ا بشلمة ذات ا E‏ أقول»لکن مع من؟! 

a E,‏ يتعثر فيها الناس في الأرض الغليظة 
ذات الشجون . 

ج- يبقى تخميس قصيدة (بانت سعاد..) فالظاهر أن اللسهروردي 
نظمها جحاراة وجحاملة لصديقه فخر الدين المارديي ٠‏ أبي عبد الله محمد بن عبد 
السلام الأنصاري» ٤-۰۱۲‏ ۹٥۰ه/۱۸١۱١۱١-۹۸٠۱ء)‏ الذي كان ي صف 
السهروردي المقتول بقوله : (ما أذكى هذا الشاب وأفصحه » ولم أجحد أحدا 
مثله في زماني » إلا أن أحشى عليه لكثرة تمرّره واستهتاره وقلة تحفظه أن 


٩‏ س 


يكون ذلك سبباً لتلافه..) كما في عيون الأنباء للقفطي )۲۷١/۳(‏ › فقد 
مس الارديي هذه القصيدة قبل السهروردي » في ما نرجحح » وكذلك فعسل 
السهروردي بعدٌ» وفزنا نحن بمذين الأثرين الحليلين اللذين يعدان تُحفتين مسن 
تُحَّضف الشعر احتلط يما فيلسوفان .عجتمع الشعراء. 
وبنظرة عامة إلى الأصل الكعي والتخحميس السهروردي يتبين ما بين 
النصين من وحشة وغربة » إذ الأصل المخضرم فطري تلقائي طبيعهي وعر 
الألفاظ جاهلي الذوق والأسلوب والروح واک کلف غ ا 
رواسب حمسة قرون من ركام التطوّر والتغير والتكلف وما بعكن أن يسمّى 
بالتحضر! وفي الحتق أن الأضل فة جكف ايشا إذا قيس بعيون الشعر 
الجاهلي والمخحضرم إذ هو جهد خائف يريد أن يحقن دمه تي ظرف ليس في 
مصلحته وحصوصا أن الأنصار كانوا ضده لإهدار الي (ص) دمه لفرية 
افتراها الشاعر عليه . 
ومن نماذج هذا التخحميس قول السهروردي في المطلع : 
E‏ 
ولیس لي » بعد أهلٍ ابڙع» معقول 
أقول - والقلبُ في الأظعان منقول 
انت سماد ٤‏ فقلي اليرم مول 
ميم إثرها م ثد مكبول) 
وقوله : 
اء اك اد امت وإ دت 
حلت عقود مبانيها التي عقَدَتَ 
کا 


~~ ۷ 


إن الأمانٍ والأحلام تضليل) 
وقال في قدوم كعب إلى الي (ص) : 
O E‏ 
الضيق والعسرٌ عي قد أمالكم 
كم تسأمون » وأظهرع مُحالكمْ 
(فقلت : لوا سبیلي = لا آبا لم 
فكل ما در الرحمن مقبول) 
وقال في تخميس مدح الرسول الكرم: 
هو الرّسول الذي ما ضل تاع 
لکن على قذره قدرا مطاوعهُ 
لا زال يجزي بحسن من يقاطعه 
(حتى وضعت يي لا أنازعه 
في كف ذي تقمات قوله القيل) 
والإطالة في هذا المنعطف ليست بذات طائل . 
هذه فقرات نأمل أن تكون مفيدة في التعريف بأبي الفتوح شهاب 
الدين جى بن حبش بن أمي ركا السهروردي المقتول في حلب وبفكره وأدبه 
وشعره. 
وبع » فلعلنا م تتجاوز الحدّ في التعريف الميسّر ممذا الفيلسوف المعقدء 
الجامع بين شى الثقافات المعقدة » ونامل أن يكون ما كتبناه إججابيا في 
الاججاهات كلها. 
وفي مُوّحرات هذه المقدمة اليسيرة سرن أن أنوّه بفضل أحي الأستاذ 


عبد الحميد الرشودي » وأعلي ذكره لمراجعته الأصل والفصل والتمحيص 


ووقوفه على أشياء أصلحناها فيهما فله ما للمنعم مسن الشكر» وفقه الله 
ورعاه. 
وبعد فقد تقصدت أن تكون هذه المقدمة يسيرة لغلا نشق على الققراء 
على أصنافهم ولأن السهروردي الشاعر قد تعاورته الأقلام من قبل فلا داعي 
للإثقال في معرض الإجمال حصوصاً في حضرة الشعر . 
والله من وراء القصد . 
كامل مصطفى الشبيي 
بغداد في التاسع من ذي القعدة ٤١٠٠١‏ ١ه‏ 


الثاني من حزيران ۹۰م 


~~ ٩ - 


: مصنفات السهررردي المقتول‎ .٤ 

أ.المصيفات العربية : 

)١۱١۹/۲( أدعية متفرقة : كما في نزهة الأرواح للشهرزوري‎ .١ 
ومنها ما نقله ابن أبي إصيبعة في عيون الأنباء (۲۷۸/۳) من أءه قال : (اللهم‎ 
يا قيام الوحود وفائض الجود ومترل البر كات ومنتهى الرغبات » منور النسور‎ 
ومدبر الأمور وواهب حیاع العالين › أمددنا ورك و لمرضاتك» وأهمنا‎ 
رشدك وطهّرنا من رحس الظلمات» وخلصنا من غسق الطبيعة إلى مسشاهدة‎ 
أنوارك ومعاينة أضوائك وجاورة مقربيك وموافقة سكان ملكوتك »› واحشرنا‎ 
. مع الذين أنعمت عليهم من الملائكة والصديقين والأنبياء والمرسلين‎ 

ولعل هذه الرسالة بقيت في المحطوط الذي ذكره بر وكلمان في تاريخ 
الأدب العريي » (الذيل )۷۸١/١‏ بعنوان : (واردات وتقديسات وأدعية) كما 
ا ف ارق رر و اقا اعد ال م ي كاب ال 
للسهروردي الذي حققه وطبع في بيروت سنة ۱۹1۷ (دار النهار) هه ص 
۸) إلى مخطوط في مكتبة سراي أحمد الثالث باسطنبول برقم ۳۲۱۷ عنوافا 
تقديسات (التقديسات) وذكر أن للسهروردي جحموعة من المصنفات تحت 
موضو ع (الواردات والتقديسات) باعتبارها ججموعة من الأناشيد والابتهالات 
على مقولة أن هذا المصنف كان (يخصص لكل يوم من أيام الأسبوع دعاء 
على شكل أدعية الصوفيين وأولادهم) 

۲. الأربعون اسم (اسما) الإدريسية : 

-انظر : (شرح را ا ن اعا و اواد ا 

۳. اعتقادات الحكماء : 

ويرد هكذا في نزهة الأرواح )٠۲۸/۲(‏ وي رياض العارفين هدايته 
(ص٦۳)‏ أنه اعتقاد الحكماء ومنه نسخة خطوطة في خحزانة جامعة السليمانية 


رف العراق) بعنوان (عقائد الحكماء) (ضمن جحموع) » وأوها : (أما بعد حمد 
الله والصلاة على نبيه محمد وآله » فسبب تحرير هذه الكلمات هو أن لا 
رأيت أنه قد تطرق ألسنة الناس إلى أهل العلم من الحكماء والمتأهلة واشتد 
النكير في حقهم ومنشأ ذلك بسبب ظن الناس في حقهم بأنمم هم الدهرية 
e‏ 

وذكر بروكلمان (الذيل )۷۸۳/١‏ نسخة أحرى من هذه الرسالة فى 
طهران ٠۳٠١/۲‏ وأحرى بعنوان (رسالة فى حدود الحكماع تحتفظ مهما دار 
الكتب الوطنية بباريس برقم ۱۲١۷‏ » ويبدو أا لا تطابق رسالة اعتقاد 
الحكماء المذكورة وقد طبعت هذه الرسالة بتحقيق هنري كوربان ضمن 
الجموعة الثانية من مصنفات السهروردي (ط.طهران -۲٦۲/۲ ۱۹٥۳‏ 
)۲١‏ وهي مطابقة لمحطوط جامعة السليمانية المذكور » وقد حاء أصل 
الرسالة المطبوعة بخط الفيلسوف محمد بقار الزمار (مقدمة كوربان » ص٥۸)‏ 

>. الألواح العمادية رفي المبداأً والمعاد) : 

ذكره الشهرزوري تي نزهة الأرواح )٠۲۸/۲(‏ وياقوت في معحم 
الأدباء ۳١۹۹/١١(‏ وابن أي أصيبعة في عيون الأنباء )۲۸٠/۳(‏ وعبد 
الرؤوف المناوي في الكواكب الدرية )٠٠۷/۲(‏ واسماعيل البغدادي قي هدية 
العارفين )١۲٠/۲(‏ وفيه وصفه بأنه رفي المبداً والمعاد . 

وني (إتعام تتمة صوان الحكمة) بجهول (ورقة )۳١‏ ورد على (الواح 
عمادي) فكأنه بالفارسية » والحق أنه بالعربية وقد ذكره المرحوم البروفسور 
هلموت ريتر في سلسلة مقالاته الي بعنوان 1٥2‏ 110م الي نشرها في جلة 
Die vier suhrawardi ilgiب lali Jal « aıillîJi Der Islam‏ 
(السهرورديون الأربعة) » عدد سنة »۱۹۳١‏ ص ۲۸١-۲۷٠١‏ » وعدد سنة 
۹+ ص »١ ٠ ٠-۳١‏ وحاء قي القسم الأول ما يتعلق بسهروردينا المقتول 


(١ = 


رقد تضمن تسعة وثلائين أثرا حي من آثاره ها أصول مخطوطة أكثرها لي 
اسطنبول » وقد اعتمد البروفسور ريتر ثي هذا الثبت على من تقدمه مسن 
ا ا برو كلمان في كتابه الذائع اللصيت› تاريخ 
الأدب العربي . 

وأورد الأحير من الأصول الباقية من هذا المصنف : نسخة برلين برقم 
۸ ولیبز ج برقم ۲۹۱ واوبسالا بالسوید برقم ۰۱۷۳۸ وزاد ریتر على 
ذلك خطوط حار الله رقم ۲۷۸ في سراي أحمد الثالث برقي 
۲ ب ومکتبة راغب برقم ۱٤۸۰‏ وأیا صوفیا رقم ۲۳۸٤‏ الذي 
يضم ثلاث نسخ من هذا الكتاب وكذا مكتبة أسعد برقم ۱۹۳۷ء ونص على 
أن افذنها ما طط جار اف دو ذلك و 0 ف ي 
و رو امان ورت فل أو اد الاب فرج ره ماع اواك 
في كشف حقائق الألواح من تأليف (عبد) الودود بن محمد التبريزي » تاريخ 
تأليفه سنة ۹۳۰ هأ ١٠٠م‏ ومنه نسخة قي مكتبة راغب باشا باس طنبول 
برقم ٥۲۳‏ ۸. ۰ 

وقد كتب السهروردي الألواح العمادية للأمير عماد الدين ظهر 
الإسلام قرا أرسلان بن داود كما قي مقدمة المخحطوط. 

وقد نص ابن أبي أصيبعة على أنه (عماد الدين أبو بكر بن قرا أرسلان 
بن داود بن أرق) الذي حكم حرتبرت الي تسمى في اصطلاح البلدانيين 
العرب بشميشاط » وكانت إمارة من فروع الدولة السلجوقية تضم ديار بكر 
وماردين وتقع في أعالي الفرات في نواحي الجزيرة » وقد قامت هذه الدولة في 
سنة ٤۹٥‏ ه/۲ ١٠١م‏ وقاومت عوامل الفناء إلى سنة ۷۱۲ ه/۲١١١٠م‏ . 

(انظر كتاب : تاريخ الشعوب الإسلامية لكارل بر وكلمان» ط. بيروت 
٥م‏ (ص۷٤۳٠٦١٠۲)‏ » وراحع كتاب تاريخ التمدذن الإسلامي لجحرحي 


زیدان » بتحقیق وتعلیق د.-حسین مۇنس) دار املال .صر ۸١۱۹م‏ 
)۲٠٠/4(‏ » وبالنسبة لأمراء هذه الدولة وخصوصا عماد الدين المسذكور › 
انظر : معجم الأنساب والأسرات الحاكمة في التاريخ الإسلامي للمستشرق 
العام الدبلوماسي النمساوي إدوارد نون زامباور (ت ۹٤۱۹م)‏ بترجمة 
د.زكي محمد حسن وحسن احمد محمود وآحرين » ط. مطبعة فؤاد الأول 
۱م« (T/1)‏ . 

وأما عماد الدين بالذات » الذي صتف له السهروردي رسالة الألواح 
العمادية » فقد حکم اكاد من سنة ٥۸١‏ ه/٥‏ ۱۱۸م إلى حو سنة 
۰ه/۳٣‏ ۱۲۰م حین خلفه ابنه نظام الدين أبو بكر لأشهر ثم نظام الدين 
ابراهيم الذي استمر حکمه إلى سنة 1۳۱ ه/٤۲۳١٠م.‏ 

واحتياطا قد يكون ان هذه الأساء والأخار من طا + فرق ما قالة 
ابن القوطي كمال الدين عة الرزاق ابن اجو الان 1د 
۲۳ ه/٤‏ ۲ ۱۳۲۳-۱۲م) في كتابه تلخيص محمع الآداب في معحم 
الألقابب» بتحقيق المرحوم مصطفیى حواد (ط.دمشق ١۹٦1۳‏ 
ج٤‏ »ق ۲»ص۸-۷۸۷) حيث ماه عماد الدين أبا المظفر علي بن قرا أرسلان 
بن داود بن محمد ا الأرثقي الأمير » وذكر أنه (لا مات أحوه نور 
الدين محمد بن قرا أرسلان» صاحب حصن كيفا» كان عماد الدين علي قد 
سيره املك الناصر صلاح الدين مقدما على عسكره لحصار الموصل » فلما 
بلغه وفاة أحیه نور الدین (سنة ۸۱٥/١۱۱۸م‏ كما في هامش المحقق) سار 
إليه ليملك البلاد لصغر أولاده › فتعذر عليه ذلك › فسار إلى حرتبرت 
فملكها » فبقيت في يده ويد أولاده من بعده إلى سنة عشرين ومائتين) 
(۱۲۲۲م) ويبدو أن هذا هو الصواب » والله أعلم. ‏ 


) فکان کتاب الألواح العمادية قد صنّف بعد سنة ١۸٥ه_‏ المذكور 
ا ی 
وذكر ريتر أن هذا المصنف يبدا هكذا : 
(تبارك املك اللهم٠»‏ وتعالى وھ ا ات 
مكاتبات الملك العام عماد الدين ظهر الإسلام قرا اأرسلان بن داود) فكکأن 
هذا الاسم كتب مختصرا > وكأن هذا الأمير طلب السهروردي إلى سرير 
ملكه بعد أ استقر تي وکلّفه بتحریر مصبّف باه اعتزازا بالسهروردي كما 
يفعل الأمراء التقليديون مع الشعراء . ٠‏ 
وأما شرح عبد الودود التبريزي فيبداً هكذا : 
(يا منوّر أنوار أول ما حلق منها العقل .. لا كان لواحب دان 
المكلفين من العباد معرفة المبدأ...) كما قي مقال ريتر المذكور » ص١۲۷)‏ ) 
ه. البارقات الإلهية : كما في نزهة الأرواح )۱١۸/۲(‏ » ويرد في 
الامش على (البارقة) و کذا في ریاض العارفین ( ص۲۹٦۳‏ وواضح من تبت 
O E e‏ 
ودغرات 0 والمر شحات:: E a‏ 
٦‏ فة الأحبات* کما ی هدية العارفين الاسماعيل البغدادي 
(۲/). | 
۷. تخميس قصيدة_كعب بن زهیر بن اي سلمی (ت ۲۹ ه/٥٤٦م)‏ 
الي مدح ما البي (ص) وأوها : َ 
بانت سعاد فقلي اليوم متبول ميم إلرها م يد مكبول 
كما قي بر وكلمان (الذيل ٦۹/١‏ ۰۷۸۳ والترجمة العربية للجزء الأول 
بقلم د. عبد الحلیم النجّار » ط۲ مصر ۱۹٦1۸‏ ص١١١)‏ 


~~ 


a u‏ ار 

ونما يجدر بالذكر أن فى المكتبة القادرية يبغداد تخميسا هذه الق صيدة 

عقفلا من اسم الناظم خرم قي المحطوط من أوله وآحره » ومن تماذجه سشذا 
الخ 

ا ا ا لک اي د ی 

وحلفلْةُ لقي قي قي الحي وانصرمت 

جحلو عوارض ذي ظلم إدا کاتیة مهل اراح ملول 

والمحطوط برقم ٦١‏ (جحاميع) زيرد التحميس فيه قي الرسالة الرابعة مله 

» انظر : الآثار الخطية في المكتبة القادرية للد كتور عماد عبد السسلام رؤوف 


1 ا ١‏ 
ق جخحزء الرايع » ص بإ م 
وذ کر برو کلمان خمیسا آحر لقصيدة بانت سعاد المذكورة من نظسم 
فحر الدين عثمان المراديي المعاصر لاسهروردي كما في تاريخه › الترجمة 
العربية )١١١/١(‏ ونه نسخة قي توبنحن برقم و الط د 
و 
۸ حيرات الکواک کب و تسبیحاها : 
كما في نرهة الأرواح » مخطوط ر بي جحامع في اسطنبول › ورقة ۲۲٤‏ » 
لا ر د ق المطو ع )ا ETN SS‏ ۳ و ال 
ولا يرد ثي المصبوع » بل يرد في : رياض العرافين أيضا (ص )۳٠۲‏ »> ولعلسه 
کرات لرا کت 
۹. تسبيحات العقول والنفوس والعناصر : كماق نزهة الأرواس 
ر۲۹/۲١)‏ ولعله غير كتاب روعدات الكواكب وتسبيحات امياكل) الآ 
E‏ أن هذا الكتاب مصف باللعة الجريية . 


س 


۱. (رسالة) تفسر آیات من کتاب الله » وخبر عن رسول الله (ص) : 
کما فی نزهة الأرواح )۱١۸/۲(‏ 

۲ . التلويحات اللوحية والعرشية (في المنطق والحكمة) : 

كما في عيون الأنباء لابن أبي أصيبعة )۲۸١/۳(‏ » مرآة الجنان لليافعي 
)٠١١/۳(‏ والكواكب الدرية للمناوي )٠١۷/۲(‏ » ويرد على (التلويحات في 
الحكمة) في معجم الأدباء لیاقوت »۳٠۹/٠۹‏ ووفيات الأعيان لابن حلكان › 
بتحقيق محمد محيي الدين عبد الحميدء )۳٠١/١(‏ » وعلى التلويحات فقط في 
إتمام تتمة صيوان الحكمة بجهول » مخطوط كوبريلي (ورقة ۳۲أ) والفلاكة 
والمفل وكون للدلحي (ص۷٦)‏ ومفتاح السعادة لطاش كبري زادة )١٠١/١(‏ 
وتاريخ ابن الوردي )١٤۹/۳(‏ ورياض العارفين مدايت (ص۲٠۳)‏ » وعلسى 
التلويحات في المنطق والحكمة في هدية العارفين لاسماعيل البغدادي )٥۲٠/۲(‏ 
ومنه استمددنا وصفة قي للمتن . 

وقد بقي هذا المصنف في شكله المحطوط بعنوان (التلويحات في المنطق 
والطبيعة وما وراء الطبيعة) ومنه نسخ في برلين برقم ٥٦۲‏ › والمكتبة 
التيمورية بدار الكتب المصرية برقم 1١۹‏ حكمة و ١٠١٠ء‏ وقي باتنا (بالمند) 
برقم ۲٠١ »٤٥٦/۲‏ وفي مكتية يني حامع في اسطبول برقم ۷٦١‏ وقي 
طهران برقم )۲۱٤/۲(‏ ومشهد (بإیران) برقم ۲۳/۱ وله شرح لسعد بسن 
منصور بن كمونة الإسرائيلي (ت ٦1۷‏ ه/۱۲۹۸ءم) في لندن (الخزاننة 
البريطانية) برقم ٤۳۸٦و۷۷۲۷و۷۷۳۸»‏ وماجحستير برقم ٠٤٠٠‏ ورامبور في 
اند برقم ۳۹٥/۱‏ وآصاف برقم ۱۱۹٦/۲‏ وفیینا برقم ۳۱٥٠ء‏ ولیدن برقم 
٠٦‏ ويي جامع (اسطنبول) برقم ٠۷٦٦‏ ودار الكتب (الخرانة التيمورية› 
۲ حکمة) وباتنا بالمند برقم ۲۱۲/۱» ۰۱۸۱۲ کما ذکر بروکلمان » ومنه 
نسخة في النجف كما في جحلة المحطوطات العربية ۲:۰› 1 )١١۹١۹۰۱۹٦۰(‏ 


- 


وله شرح آحر تعلم محمد بن محمود الشهرزوري ونسخة في مكتبة 
كوبرولو باسطنبول برقم ۸۸٠‏ وقد طبع غفلاً من اسم المؤلف في ليدن 
٤۷(‏ ۹ › وغیرها » انظر : بر وکلمان : ۱/ )٦۸۲/۱ لیذلا(٥ ٦۰‏ 

وقد نشر معن هذا الكناب بتحقيق هنري كوربان في ابجلد الأول من 
(بجحموعة في الحكمة الإلهية من مصنفات السهروردي »› اسطبول 
٥‏ (ص٠-٠۲١)‏ وطبع منقطة فقط بتحقيق على أكبر فياض في طهران 
سنة ٠۹٠١‏ م» كما ذكر محقق كتاب اللمحات الأستاذ إميل معلوف 
( ص٤ )۱١‏ . 

۳ . التنقيحات (في أصول الفقه الشافعي) : 

كما في معجم الأدباء ۳۱١/١١‏ ووفيات الأعيان لابن خحلكان 
)۳٠٠/١(‏ ومرآة الجنان لليافعي على التلقيحات) ٤٠٥/٣‏ » وتاريخ ابسن 
الوردي »١٤۹/۳‏ محقا » فيما يبدو في الكواكب الدرية للمناوي )٠١۷/۲(‏ 
وهو الذي نص على أنه يتناول المذهب الشافعي وإن صاغ العبارة على (قي 
أصول علم الشافعية) وني مفتاح السعادة يرد على التلقيحات أيضا » وأنه في 
أصول الفقه )۳٠٠١/١(‏ ويذكره اسماعيل البغدادي في ذيل كشف الظنون › 
ط. اسطنبول ٤۷‏ ۱۹» ص۳۰۰ . 

: (رسالة قي) الحقيقة‎ . ١ ٤ 

ضمن کتاب : چهارده رساله (أربع عشرة رسالة) بترجمة وتصحيح 
وتقلم سید محمد باقر سبزواري » ط طهران ۱۳٤۰١‏ هھ ش/۱٩۱۹*؛‏ 
(ص۱۳۱۰-۲۷۳) . 

وفيه نقول عن الحلاج وأي سعيد بن أي الخير » وقد وَصَفَ الحلاج 
بقوله : (أخونا) (ص‌۲۹۰). 

: حكمة اللإشراق (في الحكمة) (الفلسفة)‎ .٠٥ 


¥ 


كما في نزهة الأرواح )١۱۲۸/۲(‏ وإتمام تتمة صوان الحكمة بجهول 
(ورقة ۳۲أ) ومعجم الأدباء )۳٠١/١۹(‏ ووفيات الأعيان )۳١١/١(‏ »> 
وعیون الأنباء ۲۸٠/۳‏ » وتاريخ ابن الوردي )١٤۹/۳(‏ والكواكب الدرية 
للمناوي )٠٠۷/۲(‏ ومفتاح السعادة )۳٠٠١/١(‏ وقد وصف طاشكيبري زادة 
اللصنض بأنه في الحكمة » وراجع رياض العارفين (ص۲٠۳)‏ وهدية العارفين 
)٥۲١/۲(‏ وغيرهماء وحكمة الإشراق هو الكتاب الأم من مصنفات 
السهروردي وقد وصل هذا الكتاب › الذي صنف في سنة 
۲ه/۱۱۸۷م» في شكله المحطوط على الصورة التالية : 

مخطوط فیینا برقم ۲۱١۱ء‏ ومخطوط لیدن برقم ۱٤۹۸‏ ومخطوط لندن 
(المححف البريطان) برقم ٤۲۷‏ وخخطوط المكتبة البودلية في أ وكسفورد برقم 
4/١‏ والخزانة التيمورية» بدار الكتب › برقم ٩٤‏ حكمة . 

وقد شرح هذا الكتاب جماعة من المصنفين » منهم : شس الدين محمد 
بن حمود الشهرزوري » صاحب نزهة الأرواح » (ت بعد سنة 
۷ه/۱۲۸۸م) ومخطوطه حفوظ في مكتبة يي حامع في اسطنبول برقم 
۷ 

وشرحه قطب الدين الشيرازي. (حمود بن مسعود بن مصلح الفارسي› 
۷۱۰-٤‏ ه/۱۲۳۷-١١۳١م)‏ » تلميذ نصير الدين الطوسي البارز كما 
في الدرر الكامنة لابن حجر العسقلان (ط. دار الكتب الحديثة بالققاهرة 
۷م ۱۰۹-۱۰۸/9) » بطلب من جمال الدين علي بن محمد 
الدسجرداني ويبدو أنه كان من وزراء تلك الفترة . 

ولمذا الشرح أصول مخطوطة منها لنسخة ليدن رقم ۹۹٤١/١١١٠ء›‏ 
ونسخة باتنا في اند برقم »۲٠۲/١‏ ونسخة باريس رقم »۲۳١١‏ ونسسخة 
كوبرولو باسطنبول برقم ۰۸۸١‏ ونسخة المكتبة البلدية في الاسكندرية رقسم 


- A = 


۹/۱ فنون» وي المتحف العراقي ببغداد برقم ۲٦۲۸‏ تاريخ منسوخ سنة 
٤ه‏ ويقع في ١۲۳ص‏ (۱۸اورقة) 

هذا إلى نسخ أحرى منه موجحودة لي إيران دون تحديد خزائنها » وقد 
أشار إليها الشيخ أسد الله بن محمد اليزدي » المشهور بمراتي في صفحة الغلاف 
من النص المطبوع طبع حجر من هذا الشرح في إيران سنة 
۶ه/۱۸۹۷م » وقد ذكر أنه تصدى لطبع هذا الشرح بتكليف من 
السيد ابراهيم الطباطبائي التاحر الإيراني وقد أضاف الشيخ هرات إلى الشرح 
تعليقات صدر الدين الشيرازي » الفيلسوف ( محمد بن ابراهيم » ت 
٤ ٠/ه ٠٠‏ ١١م)‏ على عبارات قطب الدين الشيرازي وذلك على 
الحواشي الثلاث الحيطة بالمتن . 

ويتألف شرح قطب الدين الشيرازي من مقدمة في ماني صفحات ذات 
تسعة عشر سطرا في كل منها نحو أربع عشرة كلمة يتلوها شرح تقليدي 
يغلب عليه الجانب اللغوي ثم الجانب الاصطلاحي ويبدأ بنص من حكمة 
الإشراق يتلوه الشرح من أول الكتاب إلى آخحره » ويضم الكتاب في ٠ه‏ 
صفحة على النسق المذكور . 

وهذا الشرح وأصله يتبنيان الحكمة الذوقية الي تنتتصهي بأفلاطون 
ويعارضان الفلسفة العقلية المنطقة الي نادی بها أرسطو تلامیذه ( ص٤‏ -ه) 
)١١١۷(‏ » وذكر السهروردي نفسه أن قواعد حكمة الإشراق تقوم أيضا 
على (طريقة حکماء الفرس مثل جاماسف وفرشادشور وبوزر مهر) (ص۱۸) 
لا على (قاعدة كفر ابحوس) العاملين بظاهر النور والظملة لام مشركون لا 


موحدون (ص۱۹) 


= ۳۹ ص 


والغريب في هذا الشرح أنه يسمي السهروردي المقتول عمر بن محمد 
لا يى بن حبش» وهو من خط النسخ والطبع كما لا بخفى » وهي غفلة وقع 
قيا اى اشا 

أما تعليقات صدر الدين الشيرازي المذكورة على شرح قطب الدين 
الشيرازي فأصوله المحطوطة قي باتنا باهند برقم ۲٠۰۹/۱‏ و ۱۸۳١‏ (كمافي 
بر وکلمان »٠٦٥/۱‏ الذیل )۷۸۲/١‏ وشرحه محمد شريف بن نظام الدين 
الهروي » ونسخته في برلين برقم ٠٠٦۲‏ كما في بر وكلمان (الموضسعين 
السابقين) . 

وقد طبع كتاب حكمة الإشراق بتحقيق هنري كوربان ضمن الجزء 
الثان من مصنفات السهروردي ط. طهران ۹۰۲٠ء‏ (ص١-٠۲)‏ وطبع أيضا 
ضمن شرح قطب الدين الشيرازي له أيضا. 

: الدعوات الخمجسية‎ ٦ 

كما في نزهة الأرواح المطبوع («ص۲۹١)‏ ويرد بالمفرد في المخحطوط . 

۷. (رسالة) عن الجسم - الح ركات- الربوبية - المعاد - الوحي - 
الإلحام كما قي بر وكلمان (الذيل )۷۸۳/١‏ » ومنه النسخ في مكتبة راغب 
باسطنبول برقم ٤۸۰‏ ۱»› وسراي علي برقم ۳۲۱۷. 

۸. رسالة قي حدود الحکماء : ذكرها بروکلمان في کتابه : تاريخ 
الأدب العربي (الذيل )۷۸۳/١‏ وانظر ما يتعلق برسالة : اعتقاد الحكماء. 

وأشار بروكلمان إلى أن منها نسخة في المكتبة الوطنية بباريس برقم 
EY‏ 1 

.٩۹‏ (رسالة في) ذم الدنيا ومدح الفقر : انظر بروكلمان › (الذيل 
N‏ برقم .۲/۲٣۵‏ 

)٠١۸/۲( الرشحات : كما في نزهة الأرواح‎ ٠١ 


.١‏ الرقيم الأول : يرد هذا العنوان في هدية العارفين )٥۲٠/۲(‏ فقطء 
ولعل المقصود به الكتاب التالي له » وقد تكرر في ذيل كشف الظنون لمؤلف 
هدية العرافين )۸۲/١(‏ » وذكر أن أوله : (اله أكي الله أكبر الححي 
القيوم..) ووضعه بأنه (رسالة في التصوف) . 

۲. الرقيم القدسي : كما في نرهة الأرواح (۱۲۸/۲) » ورياض 
العارفين (ص۲٠"۳)‏ وقد ذكرالدلجي (شهاب الدين أحمد بن علي › ت 
۸ه/١ ٤١‏ ١م)‏ السهروردي ني كتابه (الفلاكة والمغل وكون) (ط.مصر 
١ه‏ صض1۷) هذا المصتف ٠‏ وجاء ثي المطبوع على (الرقم القدسي) 
ووصفه بأنه (ني تفسير القرآن على رأي الأوائل) (الفلاسفة) » فكأنه جحسرى 
فيه بحرى ابن سينا في تفسير بعض قصار السور نما لما يدشر له بعد كتفسسير 
المعوذتين وما إليهما . 

۳. الرمز المومئ : كما ني نزهة الأرواح (۱۲۸/۲) »› ويرد العنوان 
تي : رياض العارفين » مصحَفا ظاهرا » على : رمز الوحي 

.٤‏ السراج الوهاج : كما في نزهة الأرواح (المخطوط) » وقد 
استدرك الشهرزوري المصنف عليه بقوله : (والأظهر أنه ليس له) ومن 
الغريب أن هذه العبارة حاءت في المطبوع على (والأطهر اُسلس)! )١۱۲۹/۲(‏ 

: (رسالة) شرح خواص الأربعين اسم (اسما) من أسماء الله تعالى‎ .٥ 
مخطوط المكتبة القادرية في بغداد رقم 1۷۹ » وترد على (الأربعون اما‎ 
وشرحا في مكتبة الأوقاف ال رکزية ببغداد برقم (۲/1۹۹۹ جحاميع) وذكرها‎ 
تحت عنوان‎ )۸۷۳-۸۷۲/١ بر وكلمان في تاريخ الأدب العربي (الذیل‎ 
(رسالة في التصوف في المقام الأربعين باسمه تعالى) وذكر أن منها نسخة فى‎ 
وعلى الخواص الأربعينية » وعلى شرح الأسماء‎ ۲٠۹/٠١ ۲۹۱ الموصل (برمتق‎ 


ONA oa as a mi 
)۸٠١ »وعلى الأسماء العظام (المتحف البريطاني » مضافات‎ ۱۲ ۲ 

وليس الأسماء المقصودة هنا الأسماء الحسن المعروفة وإا هي عبارات 
تستخدم في تحقيق مقاصد كثيرة » ومن هذه الأسماء > كما في خطوط المكتبة 
القادرية » (سبحانك يا لا إله إلا أنت يا رب كل شيء ووارثه) وهو الأول . 

والرابع هو ريا رحمن كل شيء وراحمه) › والسادس هو ريا قيوم فلا 
يفوته شيء من علمه ولا يؤوده حفظه) »› وهکذا . 

ولل هة الا اة ارال وا بعرت غا الإدريسية) الي تحتفظ ها 
برلین برقم ٤۱٤۳‏ والقاهرة ۲۹۹/۷ (مع شرح) وگوتا برقم ٥۷۱۷‏ 
وباريس ۲٦٤٤‏ ولندن (المتحف البريطايي) » برقم ٤ :1۷٥١و)۸ ٠٠١‏ » 
وباتافیا برقم ۲۸: ۲» كما في تاريخ الأدب الععربي ٠٦٥/١‏ والذيل 
۲/۱ 

.٦‏ شعر عربي : كما في نزهة الأرواح )١۱۲۹/۲(‏ الذي قال فيه 
الشهرزوري (وله أشعار حسة جيدة تدل على جودة طبعه في الأشعار العربية 
الفا :رد كر صاب إقام تة ران الک م اى ابا ى فر 
: (وله شعر أعذب من الماء الجاري .وأطيب من المسك الفائح) (يبدو أن شعره 
م يجمع في حياته وم يفرد عصنف بعينه» ونلفت الانتباه إلى تخميس قصيدة 
كعب بن زهير المارة الذكر. 

۷. كتاب الصبر : كما في نزهة الأرواح )١١۸/۲(‏ ويرد على 
(البصر) في رياض العارفين (ص۲٠۳)‏ . 

۸. الضوابط : كما في إتمام تتمة صوان الحكمة (ورقة ۲٣۳أ)‏ . ٠‏ 

.٩‏ طوارق الأنوار : كما في نزهة الأرواح )۱١۸/١۲‏ ورياض 
العارفين هدايت (ص۲٠")‏ . 


FY — 


.٠‏ رسالة العشق : كما في نزهة الأرواح )٠۲۸/۲(‏ ورياض العارفين 
0 

)١١۸/۲( رسالة غاية المبتدئ : كما في نزهة الأرواح‎ .١ 

. (رسالة) الغربة الغربية (في الحكمة) : كما في نزهة الأرواح » 
المخحطوط » (ورقة ١۳أ)‏ » وفي المطبوع (۲۲۸/۲) على (غربة الغربية) 
بالمعجمة هكذا » وأورد هذا العنوان صاحب ليام تتمة صوان الحكمة (ورققة 
(iY‏ وياقوت ني معجم الأدباء )۳١١/١١(‏ ووصف ياقوت هذه الرسالة 
بأما ري الحكمة) > وأورد ابن حلكان هذه الرسالة ووصفها بأها رعلى مثال 
رسالة الطير لأبي علي بن سينا وبرسالة حي بن يقظان لابن سينا أيضاء وأن 
فيها بلاغة تامة أشار فيها إلى حديث النفس وما يتعلق ما على اصطلاح 
الشكاي ».وذ هذه الرسالة ضا طاش كبري زادة في مفتاح السسعادة 
وتلاها بعبارة ابن حلكان المذكورة )٠١/١(‏ وانظر هدية العارفين لاماعيل 
البغدادي )٥۲١/۲(‏ وفيها أنه (الغربة الغريبة) وماها اليافعي رة في مرآة 
الجنان )٤٠١/۳(‏ الرسالة الغريبة . 

وقد وصفت هذه الرسالة بأنما قد صنفت على غرار رسالة حي بن 
يقظان لابن سينا باعتبارها بصا رمزياً تي المعرفة الإنسانية كما فى بر وكلمان » 
الذيل )۷۸۲/١‏ وقد طبعت هذه الرسالة بتحقيق سباليس ضمن كتابه (ثلاث 
رسائل ی التصوف) بطبع شتوجحارت ۱۹۳۰ وبتحقیق هنري کوربان ضمن 
كتابه (جحموعة دوم مصنفات شيخ إشراق) (البحموعة الثانية ممن مصنفات 
شيخ الإشراق) ط. طهران ۱۳۳۱ ه ش/۹۰۳٠م‏ ( ص٤‏ ۲۹۷-۲۷) (مسعم 
ترجمة وشرح فارسیرن) 

۳. قوانون الحقائق : كما قي إتمام تتمة صوان الحكمة مجهول (ورققة 


= FF 


.٤‏ كشف الغطاء لإإحوان الصفاء : كما في هدية العارفين لاسماعيسل 
البغدادي )٥١٠/۲(‏ » وقد وصل هذا الكتاب» ومنه نسخة مخطوطة فى مكتبة 
راغب باسطنبول برقم ١۸٤۱ء‏ ومكتبة ولي الدين» ما أيضاً برقم ٠۸۲١‏ 
کما نی بر وکلمان (الذیل ۷۸۳/۱) . 

.٠‏ الكلمات الذوقية والنكات الشرقية : لم يذكر الشهرزوري هذه 
الرسالة ضمن ثبت مصنفات السهروردي والمصنفات الأحرى المعروفة الي 
عن بذ كرها » غير أن نسخا مخطوطة في مكتبة يا صوفيا برقم ۲۳١۸‏ ومكتبة 
عاشر برقم ٤٥۱/١‏ ومکتبة کوبرولو برقم ۱٦۰۱‏ › کما ذکر بروکلمان . 

وشار هري وران على أن ر فة طت مها اة م ساك 
السهروردي في بجحثه (فيلولوحيات) تحت رقم ٩‏ واكتشف كوربان هذه 
الرسالة نسخة أحرى في معهد اللغات الشرقية مدينة سان بطر سبر ج (لننغراد) 
تحت رقم ۲٠١‏ تطابق مخطوط مكتبة أسير الدين (لعلها أثير السدين) في 
اسطنبول رقم »٤٥١١ >»١‏ ونوه بأن د.جونتسيرج قد نشرها كاملة سنة 
١‏ ضمن فهرست مخطوطات المعهد المذكور عُفلاً مسن اسم الولف 
فكانت أول نشرة ظهرت لنص من نصوص السهروردي دون علم من الناشر 
بدلك) (شخصيات قلقة في الإسلام للدكتور عبد الرحهمن بدوي ص٠٠٠)‏ . 

.١‏ (كتاب) الكلمة رفي التصوف) : ويرد في نزهة الأرواح (المطبوع) 
على کتاب التصوف ويعرف بالكلمة » ونرحح ما ألبتنا » ويرد في المخطوط 
على (كتاب في التصوّف يعرف بالكلمة) » ويرد هذا العوان في ريساض 
العارفين (ص۲٠۳)‏ على ركلية در تصوّف) فكأله بالفارسية. 

وقد بقي هذا المصنف ومنه نسخة بعنوان (رسالة في التصوّف) في 
التحف البريطان بلندن برقم ۸۸7٩‏ وذکر و کلاان أن غلا شرا اة 
الله البسطامي له نسخ تي مکتبة أسعد برقم ۱۳۹۸ء وعاشر بقم ٤٠٠٦/١‏ 


~~ 


وشهيد علي برقم ١١١۹‏ > وكلها في اسنطنبول » وكذا في دار الكتب برقم 
١‏ ۸۱/۲ وقي الموصل عند علي دده !٤٠۲۷/۲‏ كما في الذيل 
.YAT/‏ 

وذكر بروكلمان في هذا الموضع أن هذه الرسالة ترد في المخحطوط 
المذكور مع رسالة (الأبراج) ونوّه هنري كوربان ذه الرسالة تحت عنوان 
(كملة التصوف) وذكر أنه (ويحضّر أشپيس )8185) الآن نشره لنصها 
العربي) وذلك سنة ۱۹۳۹ لي بحث له ضصمن نشرات جمعية (م ركز) 
الدراسات الإيرانية ف باريس (انظر : شخحصيات قلقة في الإسلام » ترجمة 
بحث نري كوربان بعنوان السهروردي الحلي (المتوني سنة ١١۹٠م(الصحيح‏ 
۱ م"م) » ص٣۱۳‏ » وص:ب) . 

وذكر أنه اعد ترجمة فرنسية هما تنشر في بحلة الدراسات الإسلامية 
(الفرنسية في فرنسا) (ص١أ١٠)‏ » وخلاصة القول أن هذا المصنف رعا كتب 
باللغتين العربية والفارسية» وسنورد ما يتصل بنسخته في موضعه من المصنفات 
الفارسة . 

۷. اللمحات (ني الحقائق) (منطق وطبيعة وما وراء الطبيعة) : كما 
في نزهة الأرواح )١۸/۲(‏ ويرد هذا العنوان على (اللمحة) في إتعام تتمة 
صوان الحكمة (ورقة ۳۲أ) » ومعجم الأدباء »۳٠١/١۹‏ وعيون الأنباء 
۳ وهدية العارفين ٠۲٠/۲‏ ويرد فيه على (اللحمة) بالقلب! ٠ ٠‏ 

وي رياض العارفين (ص۲٠۳)‏ وعلى (اللمحات في المنطق) في الفلاكة 
والمفلو كون للدلجي (ص1۷) وقد طبع بتحقيق الأستاذ أميل المعلوف ونشرته 
دار النهار بيروت سنة ۱۹٦۹‏ (باعتباره رسالته الجامعية الي قذمها إلى جامعة 
كبردج سنة ۱۹٩۷‏ لتيل درجة الدكتوراه) 


و —- 


وقد بقي هذا المصنف وله مخطوط في ليدن برقم ٠٠١١‏ والاسكندرية 
> المكتبة البلدية برقم ٠١‏ حكمة كما في بروكلمان )٠٦٠٥/١(‏ وله شرح 
بقلم نظام الدين محمود بن فضل الله التودي الممداني (ت ٠۰١‏ ه/۲١٠٠٠م)‏ 
ذکره برو لمان في الذيل )۸۷۲/١(‏ وأشار إميل المعلوف إلى أن له مخطوطا 
في سراي أحمد الثالث في اسطنبول برقم ٠۲١۱‏ 

۸ لوامع الأنوار : كما في نزهة الأرواح )١۲۸/۲(‏ ورياض العارفين 
(ص .)۳٦۲‏ 

۹. المباحثات : كما قي إتمام صوان الحكمة (ورقة ۳۲ » ولععسل 
المقصود به (المكاتبات) رفي الحكمة) » الماضي. 

٠‏ . المشارع والمطارحات رف المناطق والحكمة) : وإتمام تتمة صوان 
الحكمة(ورقة ۳۲|) حاء هذا المصتف في نزهة الأرواح (۱۲۸/۲) وإتمام 
صوان الحكمة (ورقة ۳۲أ) ومعجم الأدباء ۳٠١/١۹‏ › وعيون الأنباء 
)۲۸٠/۳(‏ » تاريخ بن الوردي )١٤۹/۳(‏ والكواكب الدرية )٠١۷/۲(‏ » 
ومفتاح السعادة )۳٠١/١(‏ لطاشكبري زاده الذي وصفه بأنه رفي المنطق 
والحكمة) » ورياض العارفين (ص۲٠۳)‏ › على المطارحات فقط في حين أنه 
> كما ألبتنا » من واقع الكتاب نفسه الذي ينص فيه المصنف على قوله : 
(وسميت هذا الكتاب المشارع والمطارحات) انظره بتحقيق هنري كوربان 
ضمن كتاب (محموعة من الحكمة الإلهية » ط. استانبول › O E‏ 
وعلى هذا العنوان نص اماعيل البغدادي في كتابه : هدية العارفين 
۲ م م) . ومذا الكتاب نسخ مخطوطة منها: 

مخطوط كمبردج رقم ۴۸4 الذيل ١١١٠ء‏ ومخطوط ليدن رقم 
۲ والقاهرة رقم ٠٠٠/٦ ۲١۶۷/۱‏ ومخطوط يي حامع باسطنبول 


س ۳۹ س 


برقم ٦/۷۷١‏ ومخطوط آصاف رقم ۲۱۲/۲و ٤۹۰/۳‏ ورامبور بالهند رقم 
4۰٤/۱‏ ومخطوط طهران ۱٤٤/۲‏ . 

(بر وکلمان ٥٦٥/۱‏ والذیل )۷۸۲/١‏ وعليه شرح بقلم جمد بسن 
الحمدي الشافعي تحتفظ به حرانة المدرسة الأمينية في الموصل ضمن بحموع 
برقم ۲۳/۲۰ كما في فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف قي الموصل للأستاذ 
سام عبد الرزاق أحمد » بغداد ۱۹۷۷ وقد نشر هذا الكتاب بتحقيق هنري 
كوربان ني ابحلد الأول من (مجموعة في الحكمة الإهية من مصنفات يى بسن 
حبش السهروردي » اسطنبول »۱۹٤٥‏ ص )5۰٩-۱۹۳‏ . 

.١‏ (رسالة) المعارج : کما ي معجم الأدباء )۳٠١/١۹(‏ وعيون 
الأنباء )۲۸٠/۳(‏ والكواكب الدرية )١٠١۷/۲(‏ وهدية العارفين )٥۲١/۲(‏ 
وترد مصححة - في رأينا - على (المعراج) ني نزهة الأرواح (۱۲۸/۲) وكذا 
في المطبوع وكتاب رياض العارفين الذي ينقل عنه » ظاهراً (ص۲٠٠)‏ . 

۲ . مقامات الصوفية ومعاني مصطلحاتقمم : ومنها نسخ في مكتبة 
راغب باسطنبول برقم ۱٤۸۰‏ » ومكتبة سراي علي ها برقم ۳۲۱۷/۳ وثالثة 
في المتحف البريطاني بلندن برقم ٠١٤۹١۲۳‏ وقد ذكر ذلك بروكلمان في 
تاريخ الأدب العربي ٥٦٥/١‏ والذيل ۷۸۳/١‏ . 

وحدير بالذكر أن المكتبة القادرية ببغداد تحتفظ برسالة عنواها (ركتاب 
الإرشاد في بيان مذهب أرباب السلوك) برقم (محموع )۳/۷۳١‏ تعرض ذه 
الصطلحات وتبداً ببيان الطرق وتنتهي بباب (آدايهم في السفر) وواضح أن 
طابعها عملي وهي ذا لا ممت بصلة إلى الكتاب الذي أشرنا إليه . 

۳ . المقاومات : كما يرد في نزهة الأرواح )١۱۲۸/۲(‏ ومعجم الأدباء 
)۳١١/۱۹(‏ وحاء فيه على (المقامات) تصحيفاً وعيون الأنباء )۲۸٠/۳(‏ 


والكواكب الدرية )٠٠۷/۲(‏ ورياض العارفين (ص۲٠۳)‏ » ووصفه ابن أي 
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أصيبعة في عيون الأنباء بأنه (لواحق على كتاب التلويحات) » وعلى ذلك نص 
السهروردي بقوله (هذا ختصر يجري من كتابي الموسوم بالتلويجحات بحسرى 
اللواحق » وفيه إصلاح ما يحتاج إلى إصلاحه ما كان الأوّلون يرسلونه إرسالا 
...) (كتاب المقاومات » بتحقيق هنري كوربان » الكتاب السابق » ص٤١١‏ 
» البداية) ويغطي هذا الكتاب من الجزء الأول من بحموعة رسائل 
السهروردي الصفحات )۱۹۲-۱۲٤(‏ . 

)١١۸/۲( مكاتبات إلى الملوك والمشايخ : كما في نزهة الأرواح‎ . ٤٤ 


. )١۲۸/۲( مكاتبات قي الحكمة : كما في نزهة الأرواح‎ . ٥ 

٠٦‏ . المناحاة : لا يرد هذا الملصنف في الأصول ولعله المقصود بالمصنف 
الأول هذا الفهرست (أدعية متفرقة) وله أصول مخطوطة قي لندن برقم : 
إضافيات ۸۲١‏ › وفي القاهرة برقم ١۲۰۷/۱و ٦۲۷/۷‏ وله شرح بقلم محمد 
الإسفرايني » ومخطوطة بالقاهرة برقم ٠۲١/۷‏ وله ذكر عند ماسينيون في 
كتابه (بجحموعة نصوص صوفية غير منشورة) (انظر بروكلمان ٠١/١‏ ٠والذيل‏ 
(VAT‏ 

۷ . (كتاب) النغمات الإلهية 'اللسماوية : كما في نزهة الأرواح 
المطبوع )١۲۸/۲(‏ ويرد ني المخحطوط على النغمات السماوية وكذا ني رياض 
العارفين الذي ينقل من الأصول (ص۲٠۳)‏ ولمذا يبدو أن كلمة (الإلهيسة) 
مقحمة وإن أئبتناها قي المان . 

۸ . النفحات رفي الأصول) : كما في نزهة الأرواح (۱۲۸/۲) »› 
وریاض العارفین (ص )۳٦۲‏ . 

۹ . هیاكل النور (في الحكمة) : کما فی معجم الأدبساء )۳١١/۱۹(‏ 
وعيون الأنباء )۲۸٠/۳(‏ ونزهة الأرواح )١۲۸/۲(‏ والكواكب الدرية 


د 


للمناوي )٠١۷/۲(‏ ويرد في هدية العارفين لاسماعيل البغضدادي )۲٠/١(‏ 
وفرعه : رياض العارفين (ص۲٠۳)‏ على : المياكل النورية . 

ويرد في تاريخ ابن الوردي )١٤۹/۳(‏ على المياكل وكذاف مرآة 
الحنان لليافعي )٤٠١/۳(‏ والفلاكة والمفل وكون للدي (ص۷١)‏ وقد وضصل 
هذا المصنف إلينا ومنه نسخ مخطوطة في : كمبردج برق مضافات ۱۳۷١‏ » 
والقاهرة ٤/۱‏ ۳۷» ولندن برقم شرقیات ۱۲/۹۰۷۲ وآصاف فی حیدر آہاد 
۲ کما ی برو کلمات ولدیل ۷۸۲/١‏ 

ومنه نسخحة في مكتبة الأوقاف الم ر كزية ببغداد برقم ۱۲۲۲۸» وأنحرى 
ضمن المخحطوط ۷.۷1/٤۹‏ جاميع ١١۹٠-۱۹۱۷م»‏ ونسخة في المتحف 
العراقي ببغداد برقم ٤/١١١١۲‏ . 

وقد نشر هذا المصنف في القاهرة سنة ۱۳۳۰ھ /۱۹۱۷-۱۹۱۹١ءم‏ » 
رومعه حواش وتعليقات على نفقة عيي الدين صيري الكردي كمال معحم 
المطبوعات العربية والمعربة لیعقوب إلیان سرکیس » ط. مصر ۹۲۸ 
ص١٦١٠‏ ويذكر الدكتور محمد علي أبو ريّان أنه طبع سسنة 
۱۹۱٩9-7۲‏ كما ني مقدمة تحقيقه هذا المصنف » بطبع مطبعة 
السعادة ١۹١۷‏ م» ص١٠٠‏ » وقد ترجحم هذا الكتاب إلى الت ركية ونشر سنة 
۳ھ ے/٤‏ ۱۹۱٥م‏ وإ المولندية سنة ۱۹۱٩‏ » بقلم فسان دن برغ 
كما في الكتاب الأحير رص ٠أيضا)‏ وكذا رشخصيات قلقة في الإسلام 
ترجمة الد كتور عبد الرحمن بدوي لمقال هنري كوربان ص٤۳١‏ وهذا الكتاب 
شروح منها : 

إا شرح حلال الدين الدوان ( محمد بسن سعد »ت 


۰۲/۸ ١۱م)‏ بعنوان شواکل الحور زي شرح هیاکل النور) » وتحتفظ 


عحطوطة المكتبة الأهلية بباريس برقم ٤1۷۳‏ كما تي مقدمة الدكتور أبو 


س ۹ س 


ريان هياكل النور» المذكور » (ص١۳)‏ وعليه حاشية ليجى بسن نصوح 
المعروف بنوعي (ت۰۷٠٠ه/۹۸١٠م)‏ كما في كشف الظنون للحاج 
حليفة ( ص۷٤ )۲١‏ . 

وقد ذکر بروکلمان من مخطوطاته أيضاً : نسخة گونا برقم ٩۱۰/۸۷‏ 
وفینا برقم ۰۱۸۹٩‏ وباریس برقم ٤1۷۳‏ ولیدن برقم ٠/٠٠١٤‏ ودائرة الهند 
بلندن » برقم ٩۸٤و‏ ۰۱۰۳۲ وبطرسیرغ (لننغراد) برقم ۸٩‏ › والاسکوریال 
(إسبانيا) برقم ۷٠٦‏ ومكنبة البلدية في الاسكندرية برقم ١٠ء‏ ودار الكتب 
برقم ٤/۳/۹۹۰۱١۲(المكتبة‏ التيمورية ٦/٠١‏ حكمة » وکلکتا برقم ۳۲ 
وباتنا باهند ۲۱۳/۱ › ۲/۱۹۰۱ ۰٤۱۰/۲‏ ۰۲۹۷۹ ۱۹. (انظر بر وکلمان 
» الذيل )۷۸۲/١‏ . 

وتحتفظ المكتبة القادرية ببغداد بنسخة نفيسة من هذا السشرح تاريخ 
تصنيفها سنة ١۸۷ه/۹۷٤٠م‏ وتاريخ نسخها جمادى الأول سنة 
۲ه/١‏ ۲١٠٠م‏ » كما في الآثار الخطية في المكتبة القادرية للدكتور عماد 
عبد السلام » الجزء الثالث » بغداد ۱۹۷۸م » ص ٤٠١-۳۹‏ » وهناك نسخة 
أحرى في مكتبة المرحوم الشيخ محمد حسين كاشف الغطاء خط عثمان 
يازجي زادة تارښیخها ۱۱۸۷ه/۱۷۷۳م › وعليها حواش لغوية واصطلاحية 
وتبدأً بعد البسملة بقول الشارح : (فهذا » أيها الزكي المتوقد » شرح فياكل 
النور يحاكي بحسنه شواكل الحور) وهي برقم ٠۹٤٥‏ تسلسل ۲۸ » وني 
المكتبة نفسها نسخة أخرى ناقصة من الآحر » فيما يبدو » ضمن بحموع برقم 
۹ »۰ وشرح ثالث نص فيه علی تاریخ النسخ فی ٤/۱۲۲۹‏ ۱۸۱» 
وتي المتحف العراقي ببغداد نسختان من هذا الشرح رقماهما ۲/۳۹۳۲و 
۲/. ويتضح ما تقدم أن (شواكل الحور) ليس عنوان هذا الكتاب وإغفا 


هو شرح هياكل النور فقط وشواكل الحور » لغة » .معن سعة عيوممن مسن 
شكلاء مؤنث أشكل .معن الطويل شق العين كما في القاموس الحيط . 

وقد نشر هذا الكتاب قي إيران سنة ٠۹٥۳‏ بتحقيق م. عبد الحق 
ومحمد يوسف قوقان مدرس كما في مقدمة د. أميل المعلوف على كتاب 
اللمحات للسهروردي( نشر دار النهار » بیروت ٩۹٦۱۹»ص۳١٠)‏ . 

وقد حقق الأستاذ الدكتور محمد علي أبو ريان هياكل النور سنة 
10%۷ بطبع مطبعة السعادة » مع مقدمة عامة ودراسة تحليلية للنص كما 
ذکرنا سابقاً . 

وذکر نور الله المرعشي التستري (ت ۱۰۱۹١ها/١‏ ١١٠م)‏ بطبع 
طهران ۱۳۷۰ ه/٩٥‏ ۱۹۰م )1-۲۲٠/۲(‏ أن جلال الدين الدوّاني صنف 
شرح هياكل النور مرتين » الأولى باسم ملك من ملوك اند كان يعرف .ملك 
التجار » والمرة الثانية باسم أحد سلاطين إيران » وذكر أنه بالعربية . 

وذكر بروكلمان أن على هذا الكتاب حواشي بالت ركية منها واحدة 
للأنقروي ومنها نسخة في مكتبة حار الله باسطنبول برقم ۱۹۳ » وأحرى في 
مكتبة شهيد علي مما أيضاً برقم ١١۷٠ء‏ وحاشية ثانية بقلم حيدر بن محمد 
الكردي زبيري ومنها نسخة ني مكتبة لاله لي ني اسطنبول برقم ٩۸٤۲(تاريخ‏ 
الأدب العربي الذيل )۷۸۲/١‏ وذكره الحاج خليفة في كشف الظنون 
( ص۷٤ ١‏ ۲) باسم إيضاح الحكم وسجل الأنقروي بالشيخ اسماعيل وذكر أنه 
توفي في سنة ۲۰٠٠ه/١١١١م)‏ وذكر بروكلمان أن على هذا الكتاب 
تعالیق وردودا منھا کتاب : إبراق هیاکل النور لشف ظلمات شواکل 
الحور لغياث الدين منصور بن صدر الدين محمد الحسيي الدشي الشيرازي › 
(ت ۹٤۸‏ ه/١٤١٠م)‏ ومنه نسخة لي ليدن برقم ٠٠١١‏ ومكتبة راغب 
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برقم »۱٤۷۸‏ ۲۰۳ وبرلین برقم ۲۷۰٦‏ ورامبور ۳۹٦/۱‏ وراحع روضات 
اتات للخوانساري » ط. قم ۱۳۹۲ ه/ ۱۹۳۲م الجزء السابع ص۷۹٠‏ . 

وذکر الحاج خلیفة (ص۷٤١۲)‏ أن ا ف کا علي 
الدواي) وذکر بروكلمان من حديد نقضا آحر على شواكل الغفرور (لعله 
الحو اقلا عنه من كتاب الذريعة إلى تصانيف الشيعة لأقا بزرك الطهران 
(ETT)‏ . 

وأشار إلى شرح مير زاهد بن القاضي أسلم الهروي الذي تحتفظ 
f OEE E SO AY AE a‏ 
حاشية على شواكل الحور محمود حواجحا حلان موجودة في مكتبة آصاف 
بحیدر آباد ۱۲۰۸/۲ والاسکوریال برقم ۷۰۴۳. 

٠‏ ه. الواردات الإلمية : كما في نزهة الأرواح (۱۲۹/۲) ويرد هذا 
المصنف بعنوان (الواردات والهياكل) في إتمام تتمة صوان الحكمة (ورقة ۳۲) 

١ه.‏ (رسالة) في وصف العقول : كما في بروکلمان رالذيل »)۷۸۳/١‏ 


ومنها نسخة قي رامبور بأاهند ۲/. AY“ eA‏ 
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ب. المصنفات الفارسية : 

۲ (رسالة) أواز پر حبرئیل (= نغمات/ جناح جیریل) : كما في 
نزهة الأرواح » المخحطوط » ورياض العارفين (ص۲٠۳)‏ ويرد (حبرئيل) 
على (حيريل) في نزهة الأرواح المطبوع )١١۸/۲(‏ . 

وقد وصل هذا المصنف إلینا باسم آوازه پر جبرائيل ومنه نسخة في آيا 
صوفيا باسطنبول برقم ٤۸۲١‏ كما في تاريخ الأدب العربي (الذيل 
۱ وفیلولوحکا (لریتر» بجلة درإسلام» لسنة »۱۹۳٩‏ ص۲۷۰ » 
وقد نشر هذا المصنف المستشرقان هنري کوربان وپاول كراوس مع 
ترجمة فرنسية وتعليقات في ابجلة الآسيوية (الفرنسية) عدد يوليه - 
سبتمير (تموز - آيلول) ۱۹۳١‏ » (ص٠-٤۸)‏ ونشرت ترجته العربية 
(الحزية) الي قام ما پاول كراوس بجهد الدكتور عبد الرحمن بدوي ف 
كتابه (شخصيات قلقة في الإسلام) نشر مكتبة النهضة صر ١۹٤٩‏ 
ص٣۱۳‏ » ه ص ٠۳١‏ » وانظر ص )٠١٦-١٠۳١٤١‏ ومن المفيد أن 
نذكر هنا أن آواز أو آوازه تعيٰ الصوت والصراخ والنغمة والغناء » كما 
في المعجم الذهي للدكتور محمد التونحي › دار العلم للملایین» ۱۹٩٩۹‏ › 
(ص۱٥)‏ وقي برهان قاطع محمد عباسي » طهران )٥ ٤(ص ۰۱۹٦۰‏ أن 
آواز حعى الصوت والصراخ والشهرةو المسامرة»و أن آوازه تعن الشهرة 
والكلام والصياح وبعض النغمات الموسيقية الي تعرف بالنغمات السست 
أو هي المقامات الست عندنا وهي مقامات ٠‏ سلمك وشهناز ودماية 
ونوروز وکردانيا وكوشت) وتحتمل أيضأً معن الخفق باعتبار صوت 
الجناح إذا تحرّك في الهواء والطيران. 

وهذه الرسالة شرح فارسي ججهول مخطوطها في مكتبة شهيد (=شهيد) 
علي باسطنبول» تحت رقم ۲۷۰۲۳ (ورقة ۲۰۰ب - ۲۰۸ب) وتاريخ 
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ر یر ھا عة ۳۴١/8۷۴١‏ م كا ف زشخ يات قلفة ۶ ت 
ص٣۱۳(‏ وفبلولوجکا » المذ کور » ص۰ ۲۷. 

E O O I PE 
ضمن كتابه ثلاث رسائل صوفية (ربالإنكليزية) (ص۱۳١-۳۸) مع ترحمة‎ 
القسم الإنكليزي) » ونشرت ها ترجمة فرنسية‎ ٤ ٠-۲۸ إلى الإنكليزية (ص‎ 
زمع ترجمة رسالة لغة موران) وذلك في جحلة‎ ١۹۳۹ حزئية في سنة‎ 
ا‎ 

۳ : از کلام ر= من کلام) / شهاب الدین سهروردي = قدس الله 
تعالى روحه العزيزة - 

وهي رسالة فأرسية قصيرة في ست صفحات من القطع الصغير منسوحة 
سنة ۰ ۷۵ھ /۹٤۳٠م‏ » وتبدأً بقول السهروردي : 

(بیابد دانست که موجودات جز باري تعالی از دو قسم يرون 
نیست » وآن جحوهر وست وعرض» وح جحوهر آنست که از غایست 
کوجکي اورا قسمت نتوان کرد (و) اورا حسم گویند » وح حسم 
آنست کد دو جوهر پیوند اسه یا چهار ...) 

ومعی ذلك قوله : بتر جمتنا : 

رينبغي أن بعلم أن الموحودات الكلية » تما سوى الله تعالى » لا تخرج عن 
قسمين وهما اللحوهر والعَرّض» وحد الجوهر أنه لا يقبل القسمة لبلوغه 
الغاية في الصغر وهو ١٠ا‏ يسمى بالجحسم» وح الجسم هو أنه مزيج مسن 
حوهرين أو ثلاثة أو أربعة...) . 

وكلام مثل هذا لا يكن أن يدسب إلى عمر السهروردي الذي يلقسب 
شات الین اماو ها ا اة ا ي > ا 


والرسالة في مكتبة الشيخ محمد حسين كاشف الغطاء في النجحف ضمن 
بجحموع برقم ۲/۱۱٤۱‏ . 

: (رسالة) الألواح الفارسية‎ : ٤ 

كما في نزهة الأرواح (۱۲۸/۲) » ولعل ها صلة بالألواح العمادية »› 
الحررة باللغة العربية . 

وقد نشرت هذه الرسالة بتحقيق سيد محمد باقر سبزواري ضمن كتابه: . 
(چهارده رساله) (= أربع عشرة رسالة) الماضي (ص‌۲۷۲-۲۲۰). 

: بستان القلوب : 

كما في نزهة الأرواح المطبوع )١۲۸/۲(‏ والمخطوطء ورياض العارفين 
(ص۲٠۳)‏ » وقد وصلنا على صورة خطوط» برقم ٥٤۲١‏ تحتفظ به 
مكتبة فاتح قي اسطنبول كما في بروکلمان (الذیل .)۷۸۳/١‏ 

وفي مكتبة الجلس (النيابي الإيراني) نسخحة أحرى من هذه الرسالة أيضا. 
وقد طبعت الرسالة عن هذه النسخة الأخحيرة وأحرى في حامعة طهران 
ضمن منشورها رقم ۷۲١‏ الصادر سنة ۱۳٤۰١‏ هھ ش/ ٠۱۹١١‏ ) 
بعنوان: چهارده رساله (= أربع عشرة رسالة) » وبتحقيق وترجمة سيد 
محمد باقر سبزواري (س۲۷۳-١٠۳)‏ » وكانت إحدى النسحتين 
بعنوان: روضة القلوب . 

: (رسالة) پُرئٌو نامه (= كتاب الشعاع)‎ : E 

كما في نزهة الأرواح (۱۲۸/۲) › وإتمام تتمة صوان الحكمة (ورقة 
۲ وریاض العارفین (ص۲٦۳)‏ . 

وقد وصلت هذه الرسالة وتحتفظ بنسخة منها مكتبة فاتح باسطنبول برقم 
٠‏ »> وقد كتبها السهروردي للأمير نكسار ب ركيارق (السلجوقي) 
الذي لا نعرف عنه شيا - انظر بروكلمان : الذيل .)۷۸۲/١(‏ 


~~ f0 


. (رسالة) در (أو : في) حال الطفولية‎ : ٠/۷ 
ذكرها الشهرزوري بإثبات كلمة (دَرْ) (= ثي الفارسية) في مخطوط نزهة‎ 
الأرواح (ورقة ۳۲أ) »> وحاءت على رفي) ثي المطبوع (۱۲۸/۲) › وقد‎ 
نشرها مهدي بياني ضمن کتاب (دو رسالة فارسي) (= رساالتان‎ 
فارسيتان » للسهروردي) › فی طهران سنة ۱۳۱۷ ه/۱۸۹۹م» كما‎ 
ذكر ذلك الأستاذ إميل المعلوف في كتاب اللمحات للسهروردي‎ 
. )٠١٤ص (المراحع»‎ 

:V/ o۸‏ (رسالة) درجات (=الدرحات) »> بالفارسية فيما يبدو کما ف 
رياض العارفين مدايت (ص۲٠۳)‏ . 

۸/۹: دعوات الكواكب وتسبیحات المياكل : 

وقد ورد في نزهة الأرواح (المطبوع) بحذف (امياكل) وتعريف 
(التسبيحات) والتصحيح من رياض العسارفين (ص۲٠۳)‏ الذي نص 
مصنفه هدايت على أنه مصنف فارسي › ويرد في نزهة الأرواح 
(المحطوط) على (التسبيحات ودعوات الكواكب) . 

۰ (رسالة) روزي با جماعت صوفيان (= يوم في (أو مع) جماعة 
الصوفية (أو جماعة من الصوفية) ٠‏ 
كما في نزهة الأرواح )١۲۸/۲(‏ › وظاهر أن العنوان يشير إلى بداية 
الرسالة وبالضرورة موضوعها الذي يبدو أن كان يتناول مناقشات بين 
السهروردي وجماعة من الصوفية » وقد نشرت هذه الرسالة بتحقيق 
مهدي بياني ضمن كتاب (دو رسالة فارسي) » طهران 
۷ه /۱۸۹۹م كما قي كتاب اللمحات » المراحع (ص٤١٠)‏ . 
۰/۱: (رسالة دو) سيمیاء : 


غ ~~ 


كما في رياض العارفين (ص۲٠۳)‏ الذي عودنا مصنفه هدايت على النقا 
من نزهة الأرواح > وينص الشهرزوري في الكتاب المذكور )۸/۲ ١‏ 
على أنه للسهروردي (كتب في السيمياء تنسب إليه) فلمّح إلى أن همذ 
الرسالة ليست له وأن الكتب الأحرى في هذا الموضوع منحولة لا حقيقي 
ويبدو من عنوان الرسالة الفارسي أما محررة بهذا اللسان . 

۲ : (كتاب) شرح الإشارات (والتنبيهات لابن سينا) » بالفارسية: 
کما في نزهة الأرواح (۱۲۹/۲) ورياض العارفین (ص۲٣۳)‏ وقد دكم 
الشهرزوري أنه م يقف على هذا الكتاب بل علم من بعض معارفه أن 
کان عنده تم حتم هذا الخیر بوقله : والله أعلم بصحته . 

وما يذكر هنا أن حلال الدين الدرّاني ( محمد بن سعيد» ت۷٠ ٩‏ أو 
۸ه/۰۱٠٠‏ أو ۱۲١۱م‏ نقل خصوصا من هذا الکتاب فی شرح 
على (هياكل النور) (خطوط باريس» المكتبة الأهلية» رقم )4٦۷۳‏ كما 
في مقدمة الدكتور محمد علي أبو ريان لكتاب هياكل النور» الماضي › 
ر 

۳ : شعر فارسي : 

أشار إليه صاحب نزهة الأرواح )۱١۹/۲(‏ وقال في وصف هذه الأشعار 
: (فأما الفارسية لا يليق ذكرها هنا) أي في كتابه العربي اللغة» وأشار إليه 
ا رضا قلي هدايت في هدية العارفين (ص۲٠۳)‏ وذكر منه هذه 
الرباعية الفارسية من نوع الرديف نوردها هنا بعد إصلاح أحطائها 
المطبعية : 

هان ناسر رشته حو گم ناي حود را زبراي نيك وبدگم کي 
ره رو توڼي وراه تونسي منزل لوهشیار که راه خود خود گم کي 
عى : 


ل 


صاح » انتبه لفلا يضيع منك رأس الخيط 
لا تضع نفسك في (شجون) البحث عن الحسن والقبح 
E O EN E EN OE IE‏ 
E‏ (رسالة صفير سيم غ) (=صفير العنقاء) : 
كما في نزهة الأرواح )١۲۸/۲(‏ وإتمام تتمة صوان الحكمة (ورقة ۳۲أ) 
وریاض العارفین (ص۲٣۳)‏ . 
منها حطوط ني مكتبة فاتح ي اسطنبول برقم ٥٤۲٦‏ کما في بر وکلمان 
ف اتشر می نص هله اسالد ی کاب لدت 
رسائل صوفية) (ص۳١-۳۸)‏ » وترجتها إلى الإنكليزية في الكتاب نفسه 
> ص ٤٤-۲۸‏ القسم الإنكليزي) . 
٥‏ : (رسالة) الطير : 
كما في نزهة الأرواح (۱۲۸/۲) وكذا قي المخطوط . 
وقد بقيت هذه الرسالة بعنوان (رسالة في الطير) باعتبارها (ترججمة لسان 
الحق) على غرار ابن سينا ني عخطوط تحتفظ به مكنبة فاتح باسطنبول برقم 
۰٩‏ (انظر بر وکلمان» الذیل )۷۸۳/١‏ . 
وقد نشرت هذه الرسالة في باريس سنة ۱۹۳۳ بتحقيق هنري كؤربان 
مع رسالتين أحريين ولي شتو تحارت بألانية سنة ۹۳۵٠م‏ مع رساالتين 
أحريين بتحقيق سپيس تحت عنوان : 01 Three Treatioes‏ 
Mystic‏ ر= ثلاث رسائل في التصوف) الأولى بعنوان رسالة 
الطير وأولها (ترجمة لسان الحق وهو رسالة الطير...) وهي محموعة نصائح 
أحوية ترجمة لإحوان الحقيقة (= طلاب الفلسفة الإشراقية مصبوبة ي 


قالب لقصة رمزية والثانية بعنوال (شرح رسالة المرموزة الملسماة برسالة 
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الطير للشيخ الرئيس) وفيها يورد فقرات لمان بالعربية ويعقب عليها 
بالفارسية كحال الرسالة السابقة المصنفة بالفارسية أيضا وتقع الأولى بين 
الصفحات ٤11-۳۹‏ » والثانية بين الصفحات ۸۹-٤۷‏ . 

: عقل سرخ (العقل الأحم)‎ : ٩ 

۾ يرد هذا العنوان في الكتب الي تصدّت لترجمة السهروردي بل ذكر 
الشهرزوري (رسالة عقل) الي يفهم منها أَمُا بالفارسية ولعلها (ررسالة 
عقل سرخ الحاضرة) )١۲۸/۲(‏ وهمذه الرسالة أصل مخطوط قي الخرانة 
الأهلية الإيرانية (كتاانة ملي) تاريخ نسخها سنة ٩۱/1۹٣۲٠م‏ 
كما ذكر ذلك الدكتور حسن ضياء في تقديمه هذه الرسالة ال نشرقا 
جمعية أصدقاء الكتاب (دو ستداران كتاب) في إيران بالحروف وصورة 
الأصل دون تاريخ وقد أشار الد كتور ضياء أيضاً إلى أن هذه الرسالة 
نشرت مصوره فقط على يد الدكتور مهدي بياني مدير الخزانة الأهلية 
الإيرانية سنة ۱۳۱۹ هه ش/۰٤‏ ۹٠م‏ . 

والعقل الأحمر يعي العقل الإهي مشوبا بظروف كوكبنا الأرض كما 
يحمر الأفق عند الشفق » دون أن يكون هذا اللون من الأصل بل من تأثير 
العام الأرضي وحكمه . 

وقد ترجمت هذه الرسالة إلى العربية بقلم (الدكتور الآن) علي عبد 
الحسين ونشرما له جلة المورد (الجلد : ٤‏ العمدد : ١‏ لسنة ۹۷٥١‏ 
ص۹ ۱۳۰-۱۲ مع هوامش وتعليقات فق على الترجمة بتصحيحات 
وردت في العدد الرابع من ابحلة نفسها وفي السنة المذكورة. 

۷ (قصة) الغربة المغربية : 
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تر مها إلى الفارسية الدكتور محمد معين تحت النص العربي الذي حقققه 
هنري كوربان ضمن ابحموعة الثانية من مصنفات السهروردي (طهران 
۲ ص٤‏ ۲۹۷-۲۷) . 

۸ : كلمات التصوّْف (بالفارسية) : 

وقد ذكر بروكلمان هذه الرسالة (تاريخ الأدب العربي» الذيل )۷۸۳/١‏ 
وأشار أن منها مخطرطاً في مكتبة إدارة المند بلندن برقم ۱۹۲۲ء وأحرى 
في حوزة الشيخ عقيل في بومي . 

۹ : (رسالة) لغه موران (=لغة النمل) : 

كما في نزهة الأرواح )١۲۸/۲(‏ وتام تتمة صوان الحكمة (ورقة ۲٣أ)‏ 
وذکرها بر وکلمان فی کتابه (الذیل )۷۸۲/۱١‏ وأشار إلى بست ريتسر 
لرسائل السهروردي وأوردها فيه » وقد نشرها وتر جمها سپیس في کتابه 
(ثلاث رسائل صوفية) (ص ٠۲-۲‏ من المتن الفارسي ص ۲۷-١۳‏ من 
القسم الإنكليزي) وترجمها إلى الفرنسية هنري كوربان في كتابه رسالتان 
صوفيتان للسهروردي الحلي ئي جحلة هرمس سنة ۱۹۳۹ . 

٠‏ : مسائل المائة مقالة - فارسي (= المسائل أو السؤالات المائة): 
وهي رسالة صغررة في ثلاث ورقات من القطع الصغير على صورة مائة 
سؤال ومائة حواب مختصرة وتبدأً هكذا : 

أوّل : (=الأول » السؤال الأول) : 

گفتم : حوهر چیت ؟ گفت : آنج بذات خحوء قائمست 

(دوم) گفتم : عرض حیست؟ گفت : آنج بجوهر قائمست...) 

وتنتهي هکذا : 

گفتم : چرا راه نیست؟ گفت : پس آزبن همه إثبات صانع حکیم) 


ويبدو ما تقدّم أن السهروردي يسأل وغيره يجيب» لكأما محضر درس أو 

ججلس مستعجل في شؤون مصطلحات الفلسفة . 

والمخطوط منسوخ سنة ۹/۷۰۰٤۳١م‏ : وهو من محفوظات مكتبة 

ا ا ا ا ف ا و 

. ۱ 

وقي المتحف العراقي : نسخة أحرى من هذا المصتف بعنوان : المسائل المحة» 

ويقع في ثلاث عشرة صفحة » ورقمه فيه: ۷/٠١ ٠۸١‏ . 

: (رسالة) المبدأً والمعاد‎ : ١ 

كما في نزهة الأرواح للشهرزوري )۱١۸/۲(‏ وحاءت هذه الرسالة غفلاً 
من التعريف في :رياض العارفين هدايت (ص۲٠")‏ . 

۲ : موؤنس العشاق (تأويلات حول الحب) : 

م يذكره الشهرزوري ولا المصنفون الذين اعتدنا النقل عنهم » بل حاء 

ذكر هذه الرسالة في كتاب هدية العارفين لاسماعيل البغدادي .)٥١١/۲(‏ 

وقد وصلت هذه الرسالة في عدة مخطوطات منها أربعة في آياصوفيا 

بالأرقام : ۲۰۵۲ و ۸۲۱٤و‏ ٥۷۹٤و٩٥۸۱٤و‏ مخطوط فاتح رقم ٥٤۲٩‏ 

وخخطوط کوبرولو برقم ٠١۸۹‏ وولي الدین برقم ۱۸١۹‏ وشهيد علي 

برقم ۲۷۰۲۳ وکل هذه الخزائن ني اسطنبول کما فی کتاب برو کلمان 

(الذيل )۷۸۳/١‏ » ويرمي ماسيكنون أن هذه الرسالة من بواكير إنتساج 

السهروردي وأا صّفت ني فترة الشباب (مع أن السهروردي قتل شابا) 

وذكر ريتر هذه الرسالة ضمن ثبت مصنفات السهروردي تحت رقم ١١۷‏ 

وذلك في بحثه الذي نشره في بحلة 14ء] ١ع(‏ (ر=الإسلام الألانيية 

الذي ضمنه ۹۳ مصنفا هذا الصوف المتفلسف (الحلد »۳٤‏ سنة ٩۳۷‏ 

. )۲۸٦-۲۷۰ ص‎ » ٤-۳ العدد‎ 


¢ 


وقد نشر هذه الرسالة الدکتور أوتو سپيس في دهي سنة ٠۹۳٤‏ ضمن 
مطبوعات الجامعة (۲855 ه'41[) كما ذكر ذلك هنري کوربان 
(انظر : شخحصيات قلقة في الإسلام > ص )٠١٤١‏ وترجمت هذه الرسالة 
إلى الفرنسية بقلم هنري كوربان ونشرت مع مقدمة في بجحلة المباحث 
الفلسفية (الفرنسية) ضمن المجزء الحادي عشر (لسنة ۱۹۲۳۲- 
۳٣ص‏ 4۲۳-۳۷۱) كما ذكر ذلك المترحم المذ کور (انظر شخحصيات 
قلقة أيضا » ص٤۳١)‏ . 

۳ : هياكل فارسية : 

كما في نزهة الأرواح بتعريف (فارسية) (۱۲۹/۲) ورياض العارفين 
(ص۲٠۳)‏ ولعله ترحمة أو تلخحيص فياكل النور المصنف باللغة العربيسة» 
ويرد الكتاب على (الهياكل) فقط ي وفيات الأعيان )۳٠۲/١(‏ ومفتاح 
السعادة )۳١٠١/١(‏ . 

4 : (رسالة) يزدان شناحخت (-معرفة الل : 

كما في نزهة الأرواح للشهرزوري )١۲۸/۲(‏ ورياض العارفين لهدايت 


. )۳ ٣۲ص‎ ( 


س کي س 


شعر السهروردي 


من الطويل : 
١.إليك‏ إشاراني » وأنت الذي أمهوى' وأنت حديثي بين أهل الموى يروى 
۲.وأنت مراد العاشقين بارهم فطوب لقلب ذاب فيك مسن البلوى 
۳ بوك تاهوا في الموى وتولهوا وكل امرئ يصبو لنحو الذي يهوى 
٤‏ .ولا وردنا ماءٌ مدي نستقي على ظمامتاإى مهل النحوى 
۰ ا EET‏ 0 
٥.نزلنا‏ على حي ر بيسونهم سه ن علویى 
“.ولات لتا تار على البعد ضرمت وحدنا عليها من تحب ومن مموى 


'الأبيات الأربعة الأول من (يلر غ الم ق تراحم أهل الغنا) لابن عصرون الكنجحي : محمد بن أحمد بن محمود » ت لي 
حدود ۱٠١۰‏ ۱ه /۱۷۳۷م مخطوط توبکن e‏ للحاج هاشم الرحب لإعاري مصوورته منه » الأبيات 
من الرابع حي السابع : من تزهة الأرواح وروضة الأفراح للشهرزوري (شمسس السدين محمود بسن محمد ت بعد 
۷ه/۱۲۸۸م » لطوط خزانة بي جامع باسطبول » مصوّرة امحمع العلمي العراقي » رقم ١٠۷/٠٠۱1ء‏ ورقة 
۲۳۹ ب-۲۳۷/» النسخة المطبرعة بتحقق السید حورشید أحمد » ط حیدر آباد »> ۱۹۷۰م» 1۳۴/۲ خزانة الخيال لحمد 
مؤمن بن قاسم الجحزائري الشیرزاي » ۰-۱۰۷۲ ۱۱۳ء/۱۷۸۸-۱11۳م » ط. قم بإيران بالأوفست عن الأصل الحطوط 
> ۱۹۷۲/۹۳۲م » ص۹۱ » (أشعار وكلمات قصار عربي سهروردي) (بالفارسية) » بجث لفرروز حريزحي › لي 
بحلة (دانشكده أدييات وعلوم إنسان) (-جلة كلية الآداب والعلوم الإنسانية بجامعة طهران » المددين ١۷و١۷‏ » السنة 
۹ه ش (۱۹۷۰۳م) »> ص ۳۹٤-۳۳۸‏ » ویرد هذا النص بتمامه في ص۷٤۸-۳٤۳.‏ وع الزميل حريزحي لي محشه 
تسعين يتا دون مييز بين ما يقبل النسبة إلى سهروردي وما لا يقبل عن أصرل بعضها مخطوط منها نسخة في دار الكتسب 
ال ركزية بجامعة طهران من كتاب (نزهة الأوراح) وترجمته إلى الفارسية بقلم مقصود علي تبريزي › وعنطوط ثالث بعنران 
(العقد الفريد ني تاريخ بعض الحكماء التقدمين) وهي محاولة أفدنا منها بعد تام عملنا قي المحمع » وشكراً لأحي السدكتور 
حسين علي عحفوظ على لفت نظري إلى ابجحلة المذكورة وإعارني إياهاء وكذلك فى بلرخ الى المذكور . 
الأبيات من الخامس حن الثاني عشر من إنشاء الشيخ عبد القادر الحيلي أيضاً في كتاب قلالد ابحواهر للتادفي (حلال الدين 
آي ال ركات عمد بن يحى بن يوسف الحلبي » ۹1۲-۸۹۹ ه/٣ ٠٠١١-١٤۹‏ م » ط المطبعة الحميدية بالقاهرة 
۵۹٣ھ‏ ص۷۱ › شاهدا على كلام له في الحبة نصه 1 
رهي تشويش اي القلوب رقع من الحبرب فصي عليه الدنيا كحلقة خا أو بجمع مأم... والغبون سکاری لا ی صخرن إلا 
عشاهدة حبرم » مرضى لا شفون إلا بعلاحظة مطلوهم » حيارى لا يأنسون بغير مولاهم ولا يلهجون إلا بذ كره » فسل 
ايجييون إلا داعة.) 
وواضح ان ۴ النسبة السابقة والخبر الذي تلاها والشواهد الشعرية من صناعة المتأحرين إذ لا ترد هذه الأشعار منسوبة إلى 
الشيخ ايلي في مصتّفات قدرعة وذلك من باب الرفع من الشأن كما لا بخفى » وقد نقل الأبيات التسعة منسوبة إلى الجيلسي 
أيضاً صديقنا الفقيد المرحوم صلاح الدين عبد القادر محمد فائز فيي كمابه : (سلطان العرافين الشيخ عبد القادر الكيلان) » ط 
بغداد ۱۹۷۹ » ص۳۳ ١‏ الأبيات للسهروردي كما بشهد طابعها وسياقها . 


= 7و ~~ 


۷.سقانا وحيّانا فأحيا نفوسّنا 
AK‏ غاا ا 


٩.مزحنا‏ ها التقوى لَقوى قلوبشا 


وأسكرنا من خير إحلاله عفوا 
سوى علص في الحب حال من الدعوى 
فيا من رأى خمرا يمازجها التققوى 


وسرنا ضر الذيل من سكرنا زھهوا 

کو ٥ر‏ 2 س ك ٣‏ 

ايقتل بواح بسر الذي هوی 
CR ۴ a‏ ر ر 

ولكن إذا رق المدام فمن يققوى؟ 


٠.فهمنا‏ وهمنا فى مدامة وَجْدنا 
۱.شربنا فبحتا فاستبیحت دماؤنا 


۲. وما السرَّ في الأحرار إلا وديعة 


اص : 

في البيت الرابع : حاءت كلمة (منهل) في قلائد الجواهر » هكذا وفي 
غيره من المراحع على (موقف) » وما اخحترنا أنسب للمعى » إذ طَلَّبُ لاء لإ 
يكون من الموقف وإنما من المنهل . ) 

ف البيت السابع : احترنا الشطر الثاني من قلائد الحواهر أيضاً » وحاء 
في الأصول الأحرى على (وأسكرنا مَنْ راح إحلاله التقوى) وقد فعلنا ذلك 
دفعاً للإبطاء الناشئ من تكرّر لفظ (التقوى) في القافية في البيت التاسع » وقد 
وردت (عفوا) في مطبوع نزهة الأرواح وعند حريزحي بالألف واللام» وهو 
حلل. 

بالنسبة للأبيات من التاسع إلى الثاني عشر يلاحظ فيها غلبة اناس 
المتنوع من نحو قوله : (التقوى لتقوى) » و(فهمنا وهمنا) ولعلها غريبة عن 
التابع في هذه القصيدة » وإن كان الطابع الصوف الذي يتشل في استيحاء 
الألفاط و اهالاك رعا ارخ وها فا 

و(أن لا يُسقها » ني البيت الثامن تعن رأن لا يُسقاها) بقصد الكرة 
كما في مختار الصحاح . 


~~ ee 


الشرح : 

ماء مدين بثر في مدينة تنسب إلى قوم ذا الاسم كانت تقع شرقي 
حليج العقبة إلى الشمال الغربي من تبوك على مسافة ( حو ست مراحل مها 
وها البئر الي استقى منها موسى (ع) لسائمة شعيب) (انظر : معجم البلدان 
لياقوت » مادة مَدّيّن » وراحع الأطلس التاريخي للعا م الإسلامي في الععمصور 
الوسطى للدكتور عبد المنعم ماحد والدكتور علي البنا› ط : دار الفكر 
العربي » ط : ۲ » بلا تاريخ » (الخرائط رقم )۳-١‏ وقد حاء ذكرها في 
القرآن مقترنة بشعيب موسى (ع) (الآيات : ۷ الأعراف ٩ › ۸٥‏ التوبة ۷٠‏ 
> ۱۱ هود ۸٤‏ ۰ ۲۰ طه ٤۰‏ » ۲۲ الحج ٤٤‏ › ۲۸ القصص ۲۲۰٢‏ )۲۳ » 
٥‏ » ۲۹ العنكبوت )۳١‏ وقي سورة القصص جاءت الإشارة إلى اللاء لي 
قوله تعالی : رولا توجه تلقاء مدين قال : عسى ريي أن يهد سواء السبيل »› 
وما ورد ماء مدين وحد عليه أمة من الناس يسقون ووحد من دوفم امرأتين 
تذودان » قال : ما حطبكما ؟ قالتا : لا نسقي حي يُصدرَ الرّعاء وأبونا شيخ 
كبير » فسقى مما ثم تولى إلى الظل فقال : رب إئي م أنرلت إلي من حير 
فقير » فجاءته إحداهما تمشي على استحياء » قال : إن أبي يدعوك ليجحزيك 
أحرَ ما سَقَيْتَ لنا » فلما حاءه وقصٴ عليه القصص قال : لا تخف نحوت من 
القوم الظالمين..) (۲۸ القصص )٠١-٠۲‏ » وانتهى الأمر بزواج موسى من 
إحدى ابنيّ شعيب » ثم اجه موسى إلى سيناء عائدا إلى وطنه » وي الطريسق 
تلطّف عليه الله بالنبوة والوحي ( فلمًا أتاها تُودي من شاطى الوادي الأبمن ني 
البقعة المباركة من الشجرة أن : يا موسى » إي أنا الله رب العامين...) (أيضا 
آ 


ê 


(١ 
وهذا التتابع جحده في مقطعة السهروردي مع نزعة إلى التجحريد‎ 
والتسامي عن الناسوتية » ومن هنا ذكر في البيت الثاني أن البيوت الي نزها‎ 


- ٦ 


(لا هند فيها ولا علوى) مقابل ابنيّ شعيب (ع) اللتين ورد ذكرها في ققصة 
موسى المذكورة » وأن المدف الذي كان يرمي إليه روحاني صرف يتمتّل في 
تطلب المعرفة الروحية الإهامية الي تتم عند اندماج التفس الإنسانية في العام 
الروحي في حال فنائها عن الإحساس المادي وانفصاها عن الطبيعة الإننساني 
الواعية » بحيث يتتهي الأمر إلى السكر براح الإحلال وكاس التقوى كما في 
المقطعة . ٤‏ 
ات 
(من رباعيات الدوبيت » من الرديف) : 

.١‏ قوم رقدوا فيها نيام > يا قلبٌ دعهم بالله » فذا طلامٌ » يا قلبٌ 
۲. ما ينفع بالنصح كلام > يا قلبأ فاصفح عنهم وقَلٌ :سلاميا قلبٌ 
ل 

(من رباعيات الدوبيت من الأعرج' ) : 
.١‏ من أنكر مذهب الهوى فليّات اسا 
۲ آنبيه عن الحمى وعن ساكنه (من م دق ا لحب من الأموات) 
س 


(من رباعيات الدوبيت › من النوع التام') : 


' کتابنا : دیوان الدوییت ص ۱ ,» وخطوط بي حامع ورقة ۲۳۹ |, 

النص : واضح أن حق (انبيه) نحوياً أن نزم بحذف حرف العلة حواباً للشرط لكن ازم حائز لا واحب» والمصراع الرابسع 
قلق نحوباً ؛ إذ جحتاج أن يقال فيه : إمن لم يذق الحب كان من الأمرات) أو (فهر من الأمواث) . 

دیوان الدوبيت ؛ ص١۱۸‏ ؛ نرهة الأرواح » ورقة ۲۲٢‏ ب ٠‏ المطيوع » .1۳٣/۲‏ 

والعدسر » من لَعَحَرَ »معن انصب ٠‏ والمشعنجر : السائل من ماء أو دمع» ووح : اسم للشمس» والشيح: نبت طيب الرالحة 
. (انظر القاموس امحيط للفيروز آبادي » في مواد الكلمات المذكورة . 

وواضح أن (العنجرّتا ) كلمة غير شعرية » وييدو أن السهروردي نيح تي استعماها الغارابي لي قرله: 


بنا غ لاف ا جي ا و التي کاتستنقا مه قلسن فة لعن ر 
ربا اب ارات الاق و ي ي وهن مسن اللسرى والأنخسسر 


e 2‏ 5 ۶ 5 3 ر ا ر 
هاب بفيض منك ؛ رب الكل مسن كسذر الطبيعة والناصر عل صري 


~o 


جس 


. ما اعشوشبت الربى وفاحَ الشيح الد ت 
۲. أو أزهرت هر وهب الرّيح إلا وصَبَت على لقاك الروح 
2 
من الكامل : 
.١‏ أبدأئحنٌ إليكم الأرواح ووصالكم رجائها والراح 
۲. وقلوب أهلٍ ودا دكم وا إلى جحلال لققائكم ترتاح 
ا ان ا سر اة والهوى فضًاح 
.٤‏ بالسرٌ » إن باخوا » باح دماؤهم وكذا دماء العاشسقين تباح 


ه. وإذا هم كتموا تحدّث عنهم عند الوشاة الدمع السّحاح 


(انظر : الفارابي في المراحع العربية للد كتور حسين علي حفوظ » بغداد ١۱۹۷۵‏ م» ص١۲٤ .)١‏ 

وقد روردت هذه الكلمة في الشعر العربي الوسيط ني قول الحيص بيص (الأمير شهاب الدين أي الفوارس سعد بن محمد بن 
الصيفي التميمي البغدادي » ٥۷٤-٤۹۲‏ ه/۹۹١٠١-۷۸٠١م)‏ في مدح أحد أمراء العرب الخفاجيين : 

E EE OEE E‏ ا ون ا ن د ر 
فش دق مثعلج ر وار 
(الدیوان بتحقیق الأستاذین مكي السید حاسم وشاکر هادي شکر › بغداد ۱۹۷۲-٩۱۹۷۰م ۱۳/١‏ رانظر تاريخ إربل 
لابن المستوفي شرف الدين أبي البر كات البارك بن أحهمد اللحمي الإربلي» بتحقيق سامي ماس الصفار» بداد ۱۹۸٠‏ 
(AVAN‏ 


سوابح في بحري دم وعجا 


وجاءت في قول أي محمد الموصلي (عبد الله بن الحسن بنا لحسین » ٦۲۰-۰۳۲‏ ه/۲۲۸-۱۱۳۹١)‏ لي عيادة أحد نقباء 


العلوين : 
مسولاي باشرف الدين السذي شهدت بفضطله سكم الآييات والتتسون 


(تاريخ إربل المذ كور » (YH‏ 
وحاءت لي قول الصرصري الضرير ( جال الدين أبي زكرا جى بن يوسف بن منصرر العراقي» ت ٦٥1ھ )٠١١۸/‏ 
بدح ابي (ص) ٠‏ 

ا الي ا الوس ا فسسقى دارة المسسىس للدي 
فك شاعا مسن الريي سخ ل زالق اث و کل رة ري 
(ديوانه » عخطوط حزانة الأوقاف المر كرية ببغداد » رقم )۳۲١٠١‏ 
نزهة الأرواح » المحطوط › (ورقة ۲٠١‏ » المطبوع )١۳١-٠۲۹/۲(‏ (وفيه تصحيف كثرر يجوز المقدار ولذا أسقطناه مسن 
الحساب في هذا الوضع المعقد) . 


-— oA - 


.٦‏ وبدت شواهد للسقام عليهم فيها لشكل أمرهم إيضا 
۷. أحبابتا » ماذا الذي أفسدعم بجفائكم » غير الففساد صلاح 
۸. حُودُوا على مشتاقكم بلقائكم فالصّب » عند لقائكم » يرتاځٌ 
.٩‏ فإلى لقاكم نفسه مرتاحة وإلى لقاكم طَرفه طمَاح 
.٠‏ حفض الحتاح لكم » وليس عليكم لصب في حفض الجناح حاح 
۱ عودوا بنور الوَصْل في غق الحفا فالهجرٌ ليل والوصال صباح 
۲. فتمتعوا فالوقت طاب بقربكم راق الشراب ورقت الأقداُ 
۳. صافاهُم فصفت قلوهمٌ بها من ورها اللشكاة وال باح 


معحم الأدبات لیاقوت الحموي » طبع دار المأمون سحعصر ۱۹۳۸-۱۹۳۹ (۳۱۹-۳۱۹/۱۹) الأبیات ٠٠١٠۹۲ 1٤۱۰-۱‏ 
۲ ۴ ۲-4 ۲ ۳ ۲ . وفیات الأعیان لان علکان » بتحقيق حي الدين عبد الحميد » ط: او 
)۳۱١-۳۱٤/١(‏ (الأبیات 1-۱ ۰۱۰ ۰٩‏ ۰۱۱ ۱۳ ۱۲+بيت مقحم من المقطعة التالية ٠۲۲-۱۲۰‏ ۲۸) » فح الأزهار 
في مننخحبات الأشعار مجهرل باع .مکتبة محمود توفیق صر › بلا تاریخ (ص۸-۷) (الأبیات 1-۱ ۰ا 4 ۵۱ ۳ 
۲ ۰۲۲-۱۶ ۲۸) ولعل هذا اللص مأخوذ من معجم الأدباء أو وفيات الأعيان أو من كليهما» مع شيء من التصرف. 
إنمام تتمة صوان الحكمة مجهرل » عخطرط کوبریلي رقم ٩۰۲‏ (رقة ۳۲ب-۳۳) (الأبیات ١ 4 1 ا١ ۸ ۷ ٥-۱‏ 
٠)١‏ المحتصر من أخبار البشر لأب الفدا (عماد الدين بن اسماعيل » ت ۳۲٣۷ه/۲١۳١م)‏ » الطبعة الحسينية بالقاهرة › 
بلا تاریخ » (۸۲/۳) (الأبيات )٠١ ٠٤-١‏ » تاريخ اين الوردي (زين الدين) أي حفص عمر بن المظفر المعرّي » ت 
۹ ه/۱۲۹۸م) » ط: النحف ۱۹۹۹م )٠۰۰/۲(‏ > التحوم الزاهرة لابن تخضري بردي (يوسف الأتسابكي» ت 
۷۰/۷٤‏ ۱م) ط: دار الکتب (٩/ه )١‏ (البيان الأولان) » عيون الأنباء لي طبقات الأطباء لابن أبي إصيبعة (موفسق 
الدين أي العباس أحمد بن القاسم السعدي » ت 1٦۸‏ ه/۱۲۹۹م) » ط: بسیروت ٩٦۱۹م‏ (۲۷۸/۳) الأيات ٠-١‏ 
٠١ ١١١ ۹‏ مع إضافة بيتين لا يناسبان السياق.ء وها : 

رق ا و ا جال الا وة و واو ت 
وبلفسسسره السشهدالممحي »وقادابدا في أحسسسن الياقرت منهأقسساح 
مرآة ابخان لليافعي (أپي محمد عبد الله بن سعد ت۷1۸ ه/۱۳۹۷م» ط : حیدر آباد > ۷۹-۱۳۷۷ ه/۱۹۱۹- 
۰م (۳/۳) (الأبیات ۱ ۱۰  ) ۲ ۸ ۲ ۱ ٩‏ اجموع الحامع للسيد بحسن بن هاشم أبي الررد » 
مخطوط سبطه د.حسين علي محفوظ (ص ۹-4 0) (الأبيسات : 1-1-1 | 1۲ 6 8 (eT TA YY‏ 
(تاریخ ابن الفرات) (ناصر الدین محمد بن عبد الرحیم» ۰۷-۷۲۰ ۸ه / ٠١١-٠۳۳٣‏ ١م)‏ بتحقيق د.حسن السشماعي 
ط/البصرة » ۱۹1۹ » الأبيات 1-۱ ۹ ۱۱ ۲ ۲ ۲۲-٤‏ بحموع لي مكتية الأوقاف ببغداد برقم ٤۸0۸‏ (ورقة 
۳ -ب) (الأبيات ٤١ء ٠١‏ مع إضافة البيت التالي : 

أو مسا تسسسرى الساقي القسسلع يسديرها اوو کا 


ثم البیتان ٠۲٠‏ ۲۷ تتلوها الأبيات التالية : 


— 0۹ - 


4. يا صاح » ليس على الحبً ملامة ٠‏ إن لاح في أفق الوصال صباح 
.٠‏ لا ذنب للعْشًاق إن غلب الهوى كتماتهم فما الغرام ا 
.٩‏ محوا بأنفسهم وما جخلوا با لا دروا أن السماح راح 
۷. ودعاهم داعي الا دة دا ما مستأنسين وراحځوا 
۸. رکبوا على سفن الوفافدموعهم بحر وشدة شوقهم ملاح 
۹. والله » ما طلبوا الوقوف ببابه حتى ذُعُّوا وأتاهم الماح 


ا ق اجار في انار عند السسكر» فهي سلا 
انو ف اا اوا تبه إل الكسللام مساح 
وک اا رق هواه ا ارا متوال اني هه سساح 
وكذاالسيي الل صطفى حر الورى احتار هال شرابه الغ اح 
ثم يرد البيت الأخير 


وتكرار (كذا) الذي يستمر في هذا السياق يرج بتسلسل الأبيات عن الطابع الخاص للسهروردي المقتول الذي ينفر من هذا 
الأسلوب القريب من العامية » وإن ارتضينا واحدة منها لي البيت السابع والعشرين من النص الذي في المعن» وقد لسسبت 
القصيدة هناك إلى عبد السلام ب بن غائ امقدسي الذي هر في الحقيقة محمد بن عبد السلام بن امد المرسي الأنصاري 
الواعظ»(ت ۱۲۷۹/۵٦۷۸‏ م-٠‏ ۸م الذي کان له غرام بارت و صدا بالحلاج ومعانیه وکان شاعراً فحلا 
يضمن أشعاره معاني الصوفية الكبار ولا يبعد أن يكون هو ناظم هذه المقطعة هذا القصد . 

انظر نماذج من شعره ونزعاته الصوفية في كتابنا ( الحلاج موضوعا) » ط: بغداد ۱۹۷۷ ( ص٦٤ )۱٩۰-۱‏ . 

وانظر (سفينة النجاة المرضية في أناشيد السادة الشاذلية) » بجحمع وتأليف محمود نسم الشاذلي » ط: مطبعة محمد علي صبيح ٠‏ 
مصر ٩۱۹۵م‏ ( ص٤‏ ۲۱-۲) (الأبیات )۳-١‏ » ثم حشر هذه الابيات : 

أمسل المرىئان: ق سم نهم كتم را وق مم بالحة باحوا 
ا و ی ف روا اجره صزفا» هرهم الغفسرام ففاحوا 
الا و ل دی رالرى و و ا ی ا ام 
ثم الأبیات ٠۲۳١ ٠۳ ۱۱ ٩ ۱۰-٩-٤‏ مع إضافة هذا البيت (الذي يتصل بالمصتف الاضي) : 

أفمساترى السساقي القاللع يديرها فكا سان كا هاالسصاح 
(مع تغديل (أفما) ال حاءت في النص على (أما) » ثم الأبيات ١۲ء‏ ١۲ء‏ ۲ مع إضافة هذه الأبيات المصحفة المستمدة فيا 
لظاهر من النص السابق : 


او ا ال ها E‏ 
وحم فحز اللا شرف السسررى O Tao‏ 


ا ۶ 2 2 ر 
۰. لا یطربون لغیر دکر حیهم آہداء وكل زمايم أفراح' 
.١‏ حَضَروا - وقد غابت شواهد ذاتمم- فتهتكوا لما رأوه وصاخوا 
۲. أفناهم عنهم - وقد كشفت هم حجب البقا - فتلاشت الأرواح 
۳. قم » يا ندعب إلى المدام فهاها في كاسها قد دارت الأقداح 


ثم البيت الثامن والعشرون وراحع التصرّف في الإسلام للد كتور قاسم غي وترجمة صادق نشأت ومراحعة د.أحمد تاجي 
القيسي » ط: مصر ٠۹۷١‏ م» ص ۸۲-٠۸٠‏ نقلاً عن أبن أبي أصيبعة ظاهرا » ولم يشر المولف ولا المترحم ولا المراحعان إلى 
امصدر » وراحم أيضاً تاريخ الأدب العربي للد كترر عمر فروخ » ط: بيروت ۱۹۷۲ ١۲/۳١‏ » وني النص فروق بحسن 
الاطلاع عليها » كذا أشعار وكلمات قصار عربي سهروردي لفيروز حريرحي » جحلة كلية الآداب بجامعة طهران الماضية 
ص ٣٤٥-۳٤۲‏ ۳۲ بیتا کالآني : 

الأبيات : ١۷-٠١ ۳-١١ ۹-۷ »٠-١‏ البيتان المزيدان اللذان أوردهما ابن أي أصيبعة في عون الأنباء » »۲١-۹۸‏ 
۸ ۲۴ ۲۲ ثم يورد البیت : 

قم بانلم فهاافي كأاسها لاتكسلن تسد دارت الأقتذداح 
وفیه إعادة مع تصرف للبيت اثالث ارين نتا + ٠٤ ۲۷ » ۲٠١-٤‏ + المقطعة التالية بأبياتما الثلالة » وهو حلط 
واضح إذا عذر عليه الزميل الإيراني فليس ذلك من صاله ! 

وحاء البيتان الثالث والرابع فقط في كتاب كشف الغطا للحسين بن عبد الرحمن الأهدل اليميٰ (ت ١٠۸ه/١١٤٠م)‏ 
بتحقیق أحمد بکیر » ط: تونس »۱۹٦1٤‏ ص١٠١٠٠)‏ » ولا نرى الأبيات المريدة الي أوردها في المامش مسن أصسل القسصيدة 
حصوصاً تلك الي حاءت في سفينة النجاة المرضية الي قصد ها إسباغ السمت التقليدي على القصيدة جختامها بذ كر نيا 
(ص) » وهذا الغرض دعا المتريد أن يتم السيّد المسيح لي السلسلة بعد موسى (ع) لتصل النوبة على محمد (ص) . 

وواضح من الأبيات الثلائة الأحرى المزيدة » في هذا الكناب - بعد البيت الثالث- إن القصد من حشرها تعليمي بحث يخدم 
غرضاً صوفيا معروفا ويهيء للشادين من الصوفية تسلسلاً منطقيا في هذه القصيدة على النسق المعروف لي حلقاقم. 

وقد رئبنا القصيدة ترتيباً احتهادياً بخالف » لي مواضع قليلة » ما في الروايات» وقد بنينا ذلك على تسلسل المعى وعلى مراقبة 
تتابع فقرات القصيدة › وقد دسسنا البيت الرابع عشر قي مكانه اتباعاً لرواية ابن حلّكان وإن ورد في مطلع المقطعة التالية إذ 
حاء البيت لي وفيات الأعيان غير مصرع » فكأن السهروردي أعجب به فأعاد وضعه في مقطعة ثانبة مطلعاً لها كما فصل في 
مضمون البيت الثالث عشر بدرجة أقل » وفوق هذا أوضح محمد مؤمن الجزائري صاحب خرانة الخيال » هذه القصيدة 
والمقطعة التالية ها في كيان واحد › والحق اما منفصاتان كما يأتي : 

البيت الثالث : حاءت (واحسرتا) في وفيات الأعيان على (رارحة) » ولي معجم الأدباء وعيون الأنباء وتاريخ اليافعي 
وكشف الغطاء على (وارحمتا) وكذا ني نفح الأزهار ء وحاءت في سفينة التجاة الرضية على (وترحما) » وجات (تحملسوا) 
في وفيات الأعيان ونفح الأزهار على (تكلفوا) وهي متكلفة وأحسن منها (تحمّلوا) وأقرب إلى طبيعة الشاعر ومفهوماته. 
وحاءت (سرَ) على (ستر) في وفيات الأعيان ونفح الأزمار وعلى (تقل) ني عيون الأنباء وكشف الغطاء والسفينة المرضية › 
ورخُحنا (تحمّلوا سر انحبة) لوافقتها للسياق ولتكررها في البيت التالي » وفد ربط الأهدل بين مضمون البيتين الثالث والرابع 


وفول الحلاج : 
زا ا فا فور . ا وة افج ااج 


۹ = 


٤‏ من كَرْم إكرام » بدن ديانة لا خمرة قد داسها الفلا 
ی ا ا ری غرض النسع » فنعم ذاك الراح 
. هي اُسکرت في الخد آدمٌ ولأ وعليه منها عة ووشاح 
۷. وكذاك نوحا في السفينة اأسکرت فلهلذلك آلةوياح' 


E E eS 


' رکشف الغطاء » ص۹٥٠٠)‏ . 

في البيت الخامس : ححاءت (وإذا) على (فإذا) في تاريخ اليافعي » وها وجه . 

وجاءت (السحاح) في نزهة الأرواح ووفيات الأعيان وخزانة الخيال والسفينة المرضية على (السقاح) والأول أليق با لموضسح 
لأا عع سيلا الماء من فوق » وكذا المطر والدمع > كما في المعاحم» في حين تعن كلمة (السفاح) إراقة الماء والدم باعنبار 
الفعل متعدَياً » (فالسفاح) تكون للجفن والعين لا للدموع» وني هذا جال يقسول عبد اسن الصوري (۳۳۹- 
A-4 0.a 11۹‏ ¢1( : 


ا لو هة اا ق ت الا ها وا ت 
وحالفت دمعي فلم يطفها وق ا ج رى م جاو هقانا 


كما في ديرانه » بتحقيق مكي السيد حاسم وشاكر هادي شكر » ط. بغداد ١۱۹۸ء‏ ۶۹/۲ » ويتيمة الدهر لللمالي (أبي 
منصور عبد الملك بن محمد النيسابوري » ت ralatr.‏ ام) مصر ۱۳۰۲ھ )۲۳٣/۱‏ . 
في البيت السابع : (أفسدتم) قلقة لكتها مو تة بقول الشاعر : (غير الفساد صلاح) . 
لي البيت الثاني عشر : جاءت (فتمتعوا) على (وتتعوا) لي وفيات الأعيان وف السفينة المرضية » وما وحه وإن كنا نفضل 
الفاء لوقوعمها لي آحر ففرة من فقرات هذه القصيدة وحاءت (أراق الشراب) في الجموع الجامع على (رق الشباب) وهر 
نى البيت الثالث عشر : جحاءت رمن نورها) ني وفيات الأعيان والسفينة المرضية على رفي نورها) والأولى نسب لأن 
ااسهروردي يرى أن الطور أصل كل شيء » ويرد معئ البيت ني البيت الكالث المقطعة التالي . 
في البيت العشرين : جاءت (لغي) على (بغير) ف تاريخ اليافعي » والأنسب ما ألبتنا وفيه قال الطرمًاح (الحكم بن حكسيم 
الطانی ۽ ت نحو ٠٠٠١‏ ه/ ٤٣‏ ۷م) (وتطرّبت للهوى...) كما في أساس البلاغة للزخشري . 
" أعجحيت هذه القصيدة الشبراوي (أبا محمد جال الدين عبد الله بن محمد بن عامر القاهري › الشاعر وشيخ الامع الأزهر 
لأامه » (ت ۷۲١١ه/۹١۷٠م)‏ فضمّن الشطر الأول من البيت الأول من قصيدة السهروردي المذكور ف نظم له علسى 
الوزن والقافية في مدح أهل البيت وقال » من هذه القصيدة : 
ابا ت ل اا ك اروا ر فح اي رر 
اا ا ي الو الك ان الف يملا فت اع 
ماالففضل اإلامسارأيت يكم وعلسيكم من لرره مصاع 


ومنها : 
ا و E CE O EE‏ 
طم وطلاب کی فلأل ذا ملاب السسديح وطاب السااح 


(الاتحاف حب الأشراف »له » مصر ١۳۱٠ء‏ ص۳٠١(‏ . 


ک2 


من الكامل : 
.١‏ حت إلى ملكوته الأرواح' وإلى لاء سواه ما ترتاح 
. فكألما أحسامهم وقلوبهم في ره اللشكاةٌ والسصباح 
٣‏ من باح بینهم بذكر حبيبهم دمه حلال للسيوف ماح 
۷ 
من الكامل : 
.١‏ ترتاح أرواح العباد لوحهها"' حي تسمَّى راحة الأرواح 
۲. لا تطلب اللصباح إن لقاءنا اال تاعس الماع 
-۸- 
من رباعيات الدوبيت التامة : 
.١‏ حت وشكت إليكم الأرواحْ والعينُ بكت ودَنْعْها فضتاح 


' المصدر : نرهة الأرواح ورقة ١۲۳ب.‏ 
خرانة الخيال » ص ٥۹١‏ (المقطعة كلها) » مخطوط المنحف العراقي رقم 4۸٥۸‏ (ورقة 1۳) البيت الأول» مطلعاً لقصيدة 
ذات اني عشر بيتا . 
النص : 
في البيت الثاني : حاءث (أحسامهم) مصحفة على (أجسامه) في الأصل اللحطرط ني نزهة الأرواح . 
التحقيق : 
أ حنفنا من المقطعة بيتا مصرَعاً حاء لي بدايتها ونصه : 
بماصاج »ليس على امحسباً اح ق اتش ی چا ی 
وذلك لغربته عن المفطعة ولسبق وروده في القصيدة السابقة وذلك في (البيت الرايع عشر) الذي وردت فيه 
كلمة التصريع على (ملامة) . 
ب. في البيت الثاني تعبير جميل عن شبه الجسم الإنساني بالمشكاة والقلب بالمصباح فيما يتصل قلقي النور الإهي › 
د الجسم مظلم كالمشكاة - الي هي (طويق ف الحائط غير نافذ) كما في أساس البلاغة الزخشري - في حال 
ان القلب يستنير ويضيء بنور ره على شكل وحي للأنبياء ء وإلمام لغيرهم من الناس» والتشبيه على العموم 
حار مع نظرية السهروردي الإشراقية الي تحضل بالأنوار . 
ت. القطعة » على العموم » ملخص للقصيدة السابقة » ومضموفا واحد. 
نزهة الأرواح » المطبوع » ١۳١/۲‏ وهذه امعان الي تقبل الرمز حليقة بالعزة إلى السهروردي وإن كان هذا الاب 
وحده هو المصدر لذلك . 


۳ 


ھ ا ا a‏ .”. 2 ± ۱ 
۲. شوقاء وإلى لقائكم ترتاح يا من بدماء عاشقيهم باحوا 
4 


(من رباعیات الدوبيت التامة) : ۰ 
۱. یا صاح › اما رأیت شهبا ظهرت؟ قد أحرقت القلوب اشرت 


۲. طرنا طربا لضوئها حين سرت باتت وأضاءت وتولت وسرت 


المصدر : 

إنغام تتمة صوان الحكمة جهول » نسخحة كوبريلي » ورقة ۳۳ . 

اللص : 

ورد المصراع الثالث لي الأصل وفيه (أشواق) مكان (ترتاح) الي تناها باحتهادنا لقلقها ولحالفتها ناء الرباعية علسى 

العموم كما يأ . 

التحقيق : 
أ. هذه الرباعية تلحخص الأيبات الأربعة الأولى من القصيدة الي مطلمعها : 

اج ف ی ر وو ال ر ا اول اع 
في أربعة مصاريع » فالمصراع الأول يقابل المطلع المذكور › والمصراع الثاني يقابل قوله : 


وارحم الماش قن تيكل را سر اة والموى فل طاح 
وكذلك قوله : 
وإذاهسمم كتم وا اث عدهم عند الوشاة للدم النلطاح 


بالنص الذي برد في هذا المخحطوط . 
وأما المصراع الثالث فيقابل قول السهروردي : 
وقلوب أملل ودادكم تشاقكم رإل لاء ج اكم تر تاح 
والمصراع الرابع يقابل قوله ؛ 
بالسسر إن باحواباح دماؤهم وکذا وتء لفات تق تاح 
ب. في هذا التر كبز إظهار لطبيعة الدوبيت الذي يصدر عن ضغط المعاني الكثيرة في حير ضيق » وقد قذم السهروردي 
اقول نموذجا معبّرا من طاقته وشعره . 
كتابنا : ديوان الدوبيت في الشعر العربي » ص ٠ ۱۸١‏ نزهة الأرواح (المطبوع) ۲/١١٠ء‏ نسخة ين حامع ورقة ۲۴۷ 
حزانة الخيال » ص۲٩ »٥‏ الكشكول للعاملي » ص۳۹۱ إمام تتمة صوان الحكمة (ورقة۳۳آ) أشعار وکلمات (ص۸٤۳)‏ . 
النص : في حزانة الخيال يرد المصراعان الأحيران هكذا : 
طر باطر ب ضولها حنن طرت اج ووا واا ب ورت 
ویرد (حین سرت) في اشعار وکلمات على (حین طرت) 
وليس فيها حاصل » وعا رويتا تستقيم الشوون . 


-— {¬ 


وت 

(ومنها أيضا : ' ) 
١.آيات‏ نبوة الهوى بي ظَهرَت قبلي كَمَّت وفي زماني اشتُهرت 
۲.هذي كبدي:(إذا السماء انفطرت) شوقا وكواكب الدموع انتضرت 

-11- ) 

.١‏ لأنوار ور الثور في القلب أنوار وللسر في سر الحبين إسرار 
خر لارو ا وحف بنا من عالم الغيب أبرار 
ودارا اعا اعرف رة وف ها ق كف ال ا 
.٤‏ حامر EEN ESE‏ وتبدو لنا عند المسسرة انا 
فز جات ا ا و ا ا 
.٦‏ فلا شربتاها بأفواه كشفنًا ‏ أضاءت لنا منها شموسٌ وأقمارٌ 
۷. وغبنا ها عا ونا مُراآنا E O E E RET‏ 
۸. وخاطبنا في سکرنا عند مَحْونا ن قلح فائضٌ الود حبار 
اشا بخ راه وة بأبصار م لا واريه اسار 


ت 8 .= e‏ س ٤‏ ‌ ر 
۰. سجدنا سجودا حین قال: تمتعوا برؤيتنا » إلي أنا لكم حار 


أيضاً ص ١۸١‏ تزهة الأرواح ورقة ۲۳۷ (المطبوع) ١۳١-٠١۳/۲‏ خزانة الخيال » ص۹۲٠»‏ وقد جمع محققى نزهة 
الأرواح الرباعيتين لي مقطعة واحدة وحقهما الاستقلال » رقرأ ري ظهرت) على (قد ظهرت) والتسلسل يقضي مما يتشا 
وسجله الأصلان الآحران . 

التحقيق : 

لا بد أن القارئ أحسٌ أن هذه الرباعية تنظر إل قوله تعالى (إذا السماء انفطرت وإذا الكواكب انتطرت » وإذا الببحار 
فرت وإذا القبور بعثرت » علمت نفس ما دمت وأحّرت...) (۸۲ الانفطار١-٠)‏ » إشارة إلى يوم القيامة ثم الحسساب» 
فكان السهروردي يشير إلى أن تعاليمه هي القيامة الرمزية من حيث العرفة على طريقة إحوان الصفاء والحروفيين بعدحم من 
أن قبامة هي قبامة العلم بزوال الجهل» والتفات الناس إلى أمور كانت خافية عليهم نلو ججتمعهم من مسسوول عارف» 
وقصور عقولمم عن إدراك ما بين السطور . 

" نرهة الأرواح » المحطوط » ورقة ۲۳۹ » المطبوع ۱۳۰/۲ » اشعار وکلمات ص٣۲۳‏ » خزانة الخیال ص۹۱٠-۹۲ه‏ 
(الأیات ١-۳؛‏ ت ۸> )٠١ ٠١‏ نشرا لحاسن الغالية لليافعي رالأبیات ٩ »٤-۲‏ ۵» ۹-۷) (صض۳۳۱) . 


النص : 


و - 


في البيت الأول جاءت (نور النور) على (نور الله) فيما عدا (نشر امحاسن الغالية) » والبيت للحلاج» وليس من طبعه هذه 
الصراحة» (انظر ديوانه بتحقيقنا). 

في البيت الثاني : حاءت (أبرار) على (أسرار) في خحزانة الخيال» والتصحيح من المصنفات الأحرى» وجاء الشطر الثاني كله 
على (وضاءت لنا من عالم الغيب أنوار) ني نشر الحاسن الغالية وله وجه إذ يشم إلى الأنوار وإضاءاما على ذهب 
السهروردي الإشراقي . 

في البيت الثالث : جحاءت (للمعارف) على (للعوارف) في نشر الحاسن الغالية وهو تصحيف » إذ العوارف جمع عارفسة 
والمعارف حمع معرفة» والمعرفة الإلحامية هي المقصودة في هذه القصيدة كما لا يخفى » وحاءت (القهوة) في (إنشر المحاسن 
الغالية) على (مرة) وما وجه » ولعلها أحق با وضع وإن كان معناها واحدا» وجاءت عبارة(لي حضرة القدس) فيما عدا 
نشر الحاسن الغالية على (من حوهر العقل) وما ألبتنا أحق بالموضع إذ المقطعة تصف جلس شراب روحانياً » وها تعسيين 
للموضع الذي انعقد فيه امجلس! 

ق البيت السادس: جحاءت (بأفواه كشفنا) فيما عدا نشر الحاسن الغالية على (بأفواه فهسا) » وما ألبتنا أصح إذ الكشف هر 
المقصود في يداية الشراب» والفهم الذي يأتي فيما بعد. 

في البيت الفامن : حاءت (عاطينا) في ما عدا نشر الحاسن الغالية على (حالصنا) ولا مكان هما » إذ الخطاب والمكاشفة هسي 
المدف الأساس من هذه المقطعة كلها » أم الشطر الثاني فقد ركبتاه باجتهادنا من روايتين تقول إحداها: (ندع عليم دالم 
العفو حا » وتقول الائية : (كرع قلع فائض امود حبار وذلك يسع عتاصر التصتين» وفيما عدا هذا ايت راطم 
على (َالصنا) في (أشعار وكلمات) وواضح أا محتلة » وحاءت (صحونا) فيه أيضا على (مَخونا) ومعروف أن السكر يأني 
بعد الصحو لا المرت» من هنا فما ألبتنا هر اللالق با موضع. 

في البيت العاشر : جاءت عبارة (بأبصار فهم) على (بابصار صدق) والعبارة الأول أول بالموضع . 

التحقيق : 

أ هذه المقطعة مدرسية الطابع » فيها أسلوب المعلم » وحشوها وسائل من الإيضاح الساذج الذي يسف ها عسن 
مکاها. 

ب. هذه القطعة تنطلتق من مقطعة للحلاج تبدا من البيت الأول الذي ضمّنه السهروردي إياها وأحازه بالتسسعة 
التالبات» رإنْ كان احتمال غربته عنها فالماً » ولعل المقصود بالبدء به أن السهروردي أراد معارضة مقطعسة 
الحلاج فاثبت المطلع للتبيه لا للتضمين» ومن هنا وجدنا البافعي بحذفه من روايته» وراجحع ديوان الحسلاج 
بطبمتدا) , 

مهما يكن الأمر فقد فطن البروفسور هنري كوربان إل هذا التدحل أو الاستعارة أو الإحازة أو التضمين أو الاقتباس 

نقال ي التعليق على هذه الظاهرة : رلقد بدأ السهروردي حياته الروحية بنغمة من شعر الحلاج في التوحيد : 

لأنوار نور الور ل الخلق أنسوار وسر لي مسر ارين اسسرار 
وقضى عمره يوقع علياه متنرّ ع الألحان رانظر بعثه : السهروردي القتول : مؤسس المذهب الإشراقي » بترجمة د. عبد 

الرحمن بدوي» ضمن کتابه : شخحصيات قلقة لي الإسلام » ط. القاهرة »> ٩٤۱۹م»‏ ص ۱۴۸-۹۵) . 

ج. قال اليافعي في مقدمة روايته هذه المقطعة : (وأن السماع الحقيقي لأرباب الأحوال السنية والمقاءمات العلية 

والنتفوس ال ركية والصفات الرضية الذين قال قائلهم) (المقطعة) (نشر امحاسن الغالية » ص )۳۳١‏ . 


E 


۸ 


۹ 
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من الوافر : 


. أقول مجحارتي واللدمع حار 
. ذريي أن أسسير » فلا تنوحي 
. سير السائرين إلى نجاح 
. وإئي في الظلام رأيست ضوء 
. ويأتيي من الصنعاء برق 
ااأرضكي بالاقات ةة ق فاد 
افکیف: اکرن فوا ا 
E‏ آحذ الات E‏ 


إذا لاقت ذاك الضوء أفئ 


ولي عَزم الرحيل إلى السديار 
فإن الشهب أشرفها السواري 
رحا السسرن إل رار 
که الل ل بالتهار 
بی به و الرار 
وفوق الفرقدين عرفت داري؟ 
وأربعة العناصر في حواري 
إلى كم أحعل التتين جاري؟ 
فلا دري بميي من يساري 


۱ ۶ E 
يدقون الرؤوس على الحدار‎ 


. ولي سر عظیيم» منکروه 


١ 


المصدر : 

نزهة الأرواح المخحطوط (ورقة ۲۳١‏ ب) » المطبوع )١١١-٠۳۱/۲(‏ > حزانة الخيال (ص۹ )٠‏ (المقطعة كلها) بحموع رقم 
١‏ بفزانة الأوقاف المركزية ببغداد ؛ ورقة ١٣ب‏ (الأبيات ٠-١‏ ۷ء »))١ ١-۸ ٠١‏ إتمام تتمة صوان الجحكمة (ورقة 
۲ب (الأییات ۱ء ۲ 4ے ٥ں‏ ۹ ۸ 1 ۷) » معجم الادباء (۳۱۸/۱۹) (الاأییات ٤)۹ ٥ ٤٦ ۸ ء٤ ۲ ١‏ غیون 
الأنباء لابن أي أصيبعة (۲۸۹/۳) (الأبيات )١ ٠١ ۸ ء٤ ۲ ١‏ » الكشكول لبهاء الدين العاملي (محمد بن الحسسين بن 
عبد الصمد الحباعي » ت ۱۰۳۱ھ /۱۱۲۲م» ط: مصر ۱۲۸۸ هم ص۷٤ )٤۸-‏ (الأیات ۱ء ۲ ٤‏ آ» 4) » رياض 
العارفین لرضا قلي هدایت (ت نحو ۱۲۸۰هے/۱۸1۳م) › ط: طھران ١۱۳۱ھ‏ ش/۱۹۳۷ م ۲۹۳/۲ (الأبیسات ٦ ٤‏ 
)٩ ۸‏ » ججحموع شعري خطوط في المتحف العراقي ببغداد برقم ١١۳۲‏ تحت عنوان : ديوان الصفدي» (أحمد بن محمد بسن 
علي » ت بعد ٠۲۲۹‏ ه/ة ١1۸م)‏ » ط: مصر › المطبعة الشرقية ۲ ۱۳۲هے» ص٤‏ ۲ ١(البيتان‏ الأرلان) . 

وأورد الفيروز حريرحي المقطعة بالترتيب التالي : (الأبيات )٠١-۸ ء١ ۷ »٠-١‏ مع تصحيفات قليلة» منها أن الشطر 
الأول من البيت التاسع جاء على : (إذا لاقيت ذاك الضوء آني) بدل (أفئ) (اشعار وكلمات » ص١٤۳)‏ . 

اللص : 

تي البيت الأول جاء الشطر الثاني » ني إتقام تتمة صران الحكمة ومعحم الأدباء ونفحة اليمن» على (ولي عزم الرحيسل من 
الديار) وفيه لهم سطحي للمعن »إذ السهروردي بسر إلى دياره الروحية في عام الل كما في نتص جحموع الأوقاف» ويريده 
مصنف الإمام والشروائي أن يترك عالمه المادي في رحلة ماديةء وإ» كان الوضع الآخر له وحه مقبول تماما . 


— = 
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طط‎ 
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۲. برغت يوما بزاة حواطري فما لعصافير الطريق صفير 


في البيت الثاني : حاءت (أشرقها) » في حل الأصول » مصحَفة على (أشرفها) بالفاء والصواب بالقاف إذ الإشراق › لا 
الشرف والإشراف» هر الذي يكون للشهاب باعتباره (شعلة نار ساطعة) كما في الصحاح » وترد على (أسبقها) في محموع 
الأوقاف وهر تصحيف. 

وترد (السواري) في المصادر» عدا عيون الأنباء ونفحة اليمن على (السراري) والسواري » جمع سارية » وهي ألا 
(السحابة الني تأتي ليلأ) كما في الصحاح» في حين أن السراري جمع سرية وهي (الأمة الي بوا بيتأ) » فكان السسهروردي 
يريد أن بقول لصاحبته : لا تمخشي علي من أحطار الظلام في الاسفار فإن الليل جلو ضوئي ولا يستري وأنا شهاب أعسرّض 
للحطر ولا أنعرّض له وتلاحظ المقابلة بين الشهاب المقصرد ي البيت والشهاب الذي هو لقب السهروردي فعلا . 

والمطلع » والمقطعة » على العموم يذكران بقصيدة أبي نواس المشهورة الي قالما لمناسبة رحلته إلى مصر » ومنها قوله : 
تقول السي عسسن بيتس ها حف مركي عزيز علي ا أن تراك تمسو 
(الدیران بتحقیق أحمد عبد اجید غزالي » مصر ۳٥۱۹ء‏ ص٠ .)٤۸‏ 

في البيت الثالث : جاءت (المسرفين) في بجحموع الأوقاف على (المترفين) ولا وحه وإن كانت كلمة المتن لالقة بالموضع 
بالتواتر , 

في البيت الرابع : حاءت (بل) في بحموع الأوقاف أيضاً على (زين) وهو خلل صحَته ما حاء لي الل صتفات الأحرى وإن 
کان له وجه بعید . 

في البيت الخامس : جاءت (الصنعاء) قلقة في وضع أعحمي ويمكن أن تستقر في الوضع جحذف الألف واللام وتجريسك ياء 
(ويأتيي) ‏ الأحيرة بالفتح » لكن ذلك يخرجنا عن الرواية » وصنعاء المرموزة هنا هي بف حالة المكانيسة » (موضسعان) : 
أحدهما باليمن » وهي المدينة العظمى » والأحرى فريية من الغوطة من دمشق (دون المرّة ... وهي اليوم فزازع وبساتين)» في 
قول ياقوت الحموي ي معحم البلدان (بیروت ۷٩۱۹م» »]٤۳۹/۳‏ ۲۹٤ب)‏ وقد کان ياقوت (بن عبد الله الرومسي » ت 
٦ه/۱۲۲۸ء)‏ شه معاصر للسهروردي المقتول » فلعل صنعاء الشامية كانت كثيرة الرعد والبرق ومنها استمد الشاعر 
هذه الصورة الرمزية i‏ ا بصنعاء هذه ومنها قصد إلى حلب حيث أقام ثم حوكم وأصابه ما أصابه . 

في البيت السادس : ورد الشطر الثاني ني معحم الأدباء على روني ظلم) (الصحيح : ظلّم) العناصر أين داري ). 

وقد ورد الشطران الثانيان من البيتين السادس والسابع في بجموع الأوقاف أحدها مكان الآحر » وقد ملنا إلى الإجماع وإن 
کان للأمر وحه معقول ومقبول. 

ني البيت الثامن : جاء الفعلان (آحذ) و(أحعل) أحدها مكان الآحر في عخطوط الأوقاف » واحمعت المصنفات الأحرى على 
ما اتنا . 

Three Treatises on Mysticism by Shihabuddin suhrawardi Maqtul, edited and ' 
translated by Otto Spies and S.K.Khatak, Stuttgart 1a... 

وثلاث رسائل لشهاب الدين السهروردي المقتول بتحقيق وترجة أوتو سبيز وس.ك. حك ص١١ا(الفصل‏ الخامس 
بتر مته منقولة من مخطرطات كتاب نرهة الأرواح للشهرزوري) عن نسخة مكتبة راغب باشا في اسطنبول رقم .۹۹٠‏ 
والعقار : الخمرء وروّفت : صفيت من الشرائب» والعصير السائل المعروف في هذا العصر . 


.١‏ حليلي» إن الألس في فرقة الائ فكن أبدا » ما عشت في حضرة القشسٍ 
۲. تعيش بلا موت وتبقی بلا فا وتلحَق بالمعن وئنأى عن الس 
۳. وبك الأفلاك فيمسا اة ويشرق نور فيك (من نائ الشمس 
.٤‏ فأنت هو المع وفيك وحوذه وفيك جميع الخلق والعرش والكرسي' 


والبزاة : جمع بازي وهو من جوارح الطير » وحقّ الصغير أن يكون سقسقة إذ هي صرت العصفور في حين أن السصفير 
صوت التسر كما في فقه اللغة للثعالي » ط. الباي الحلي » مصر ۱۹۳۸» ص ۲۲۲ (فصل في أصوات الطيور) » وهذه هفوة 
من هفوات السهروردي . 
والمعى : أن الشاعر إذا تكلم فإا يفعل عن ثقافة وإنعام نظر كالشان لي الحمر الي تعصر م تببذ حي تتحمر ثم تعق وأخيا 
يفضى ختمها وتصفى ليتعاطاها الشاربون وتعمل عملها فيهم ٠‏ أما كلام حصومهم فألفاظ ساذحة بدائية كشأن العب إذا 
عصر وقبل أن يتعرّض للعمليات الي مر عليه حى يصبح مرا معنفة مروقة وذا فإنه » الذي ما إن يبدأ في تناول موضوع 
حي يسكت الس الذي يحضره فإذا هو كالبازي وهم كالعصافير وح العصفور أن ينجو بنفسسه بالسسكوت إذا ظهر 
البازي ي ابلجو وحام فيه 
لعل السهروردي المقتول استمد مادة العصير من مل بغدادي قم يقول : (ذهب العصير وبقي الشحير) أو (ذهب عسصيري 
وبقي ٹحيري) كما نې رسالة الأمثال البغدادية الي ري بين العامة للطالقاني (أبي الحسن علي بن الفضل المويّدي» ت بعد 
)٠١۳ ٠/۱‏ (تحقيق وشرح المرحوم عبد الرحن التكرييّ بغداد ۱۹۹١‏ (ص ))۱۹١‏ وراحع المصنفات الي ذكرها 
في الشرح » والعصير حلاصة الفواكه السائلة والشحير مله أي رواسبه الغلبظة » والمقصود با مئل أن لذ ما صنعت يداي 
ذهبت مع الزمان وبقيت تبعته عندي » ويبدو - واله أعلم- أن السهروردي فاتته القابلة بين العصير والشجير وفضّل ما ورد 
في النص . 
نرهة الأرواح ورقة ١١۲۳ب»‏ والتسخة المطبرعة حلر من هذه المقطعة . 
النص : 
البيت الثالث : عبارة رمن نائر) من احتهادنا وكانت ني الأصل مرسومة هكذا (واكره) والمعن مفهوم» ويقترح ها الأسعاذ 
عبد الحميد الرشودي كلمة (كوة) . 
الشحقيق : 

أ. العى سولي واضح من حنس معاي الحلآج » وتتضمن المقطعة دعوة إلى التصّوف والفناء ليتبدّد من الإنسسان 

وحوده احدود ويسيطر عليه الوجود اللاحدود » وهذا هدف من أهداف التصرّف . 
ب. هذه المعاني متداولة بين شعراء الفلسفة على الخصوص وعليها يرد قول الكندي (يعقوب بن إسسحق › 


ٿ ۸11/۲9۲م : 
اناف الاناني على الأرؤس ف ن فو تك او ا 
وسال ادك اقفن بارت سل ولي عقر بيتك فاسسسستحلس 
وعسدتلكلانان لالز ونالو اة اليمم فاس--ستانس 


(عیون الأنباء في طبقات الأطباء » )۳-٠۱۸۲/۲‏ 


۱ 

(من الدوبيت › الأعرج) : 
.١‏ لو تعلم دارکم لمن قد حُمعّت 
۲. والقهوة » لو تعلم مَنْ يشربها 
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۱ ي کل صباح وکل شراق 
.٣‏ قد لسعت حية الهوى کدی 
۳. إلا الحبيب الذي شغفت به 


ھ۹۵ 


لے 


قامت رقصت وصفقت واستمعت 


لازي اررق 


ا 2ے ن ا ۲ 


وللفارایي (أي نصر محمد بن طرحان ت ٠/۳۳۹‏ ١۹م)‏ ملل هذا الإلمام بي قوله : 


CE ES ORE TEE 

. 4 

ک اسل ریس ب ەلال 
ار ا بین وص ت عر 


(ایضا› ۲۲۹/۴۳( 


SS 


O E,‏ اقشاع 


وسيق إلى هذا المعى ء والمبدأ » صالح بن عبد القدوس الأزدي (ت ۱1۷ ه/۷۸۲) في قوله : 


انسست بوخدقي ولزمست سين 
ا ي 
ولسست بقالل -مادست ّا 
جج جه ران ور 
N SÎ‏ تف يهم - 


فتم EEE‏ ولي وا ال رور 
می زت OD EE‏ 
E E OT ET‏ 
اب أو ك لااب أو م ر 


عبد القادر أحمد بدران » ط: دمشق ۱۳۲۹- 4٩‏ هھ )٣۷١/۹‏ . 


ثلاث رسائل صوفية » ص١١١‏ عن نسخة راغب باشا ركتاب نزهة الأرواح للشهرزوري » وقال هذا امصنف ني تقدم 


هذه الرباعية الدوبيتية : (وتما ينسب 


إليه - أعلى اله رتبته- وم أتحقق ذلك..) وعلى الشعر طابع السهروردي . 


والقهوة » وهي الخمر › هنا تعي المعرفة الإية الي ينداو ها الصوفية والمنعقلون الإيون من الفلاسفة » وذلك في حال 


اتتساب المقطعة إلى السهروردي المقترل . 


نرهة الأرواح » ورقة ۲۳۷| » المطبوع ۲ حزان الخیال » ص »٥٩۹۲‏ اشعار وکلمات ص۹٤۳.‏ 
وقد جاء ريي كل) » في المطبوع على (بكل) وعند حريرحي بإسقاط حرف الجر (في) » والصحة ما ألبتنا. 


وجاءت (راق) فیها على (راقي) . 


—۱۷- 
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۱. حلعت هیاکلها بجرعاء الحمی و صبت لاا e‏ 
وتلفكت نحو الديارٍ فشاقها ‏ ربع عقت أطلا ل فتمرقا 
.٤‏ وغدَت ردد ني الفلاة حنيّها و د ف رة ا قي 
N EEA‏ رَحْمٌ المنُدَى : أن لا سبيل على اللقا 
٦‏ فبکت بعين الحال مَعْهَدَ عَهّدها أسفا على شَمَّل ممضى وتفرّقا 
۷. فكألها كانت إضاءة بارق ثم انطوى فكأاته ماأبرقا' 


' نرهة الأرواح › ورقة ۲۳۹ ء المطبوع ۱۳۳-۱۳۲/۲ (المقطّعة کلها) » وفیات الأعیان ۲۱٤/١‏ (الأبيات ۱ء ۲»> >١‏ ۷) 
تاريخ اين الفرات ص١١‏ بحموع شعري برقم ٤٤۷‏ لي حرانة الأوقاف ال ركزية ~ بغداد (الأببات »١ »۳ ١‏ ۷) نفحات 
الأنس للجامي (عبد الرحمن بن احمد » ت ۸۹۸ه/۹۲٤۲-۱م)‏ » ط: لکنو » ۱۳۲۲ه/ه ۹۰٠م»‏ ص٠٣٠‏ (الأيات 
٥ ۳ ۱‏ ۷) » آلف ليلة وليلة »> ط بولاق ٤۹1/۱ › ۱۲٣۲‏ (الأبیات ۱ ۳» ٥‏ ۷) » أشعار وکلمات (ص۷٤۳)‏ . 


النص : 
في نفحات الأنس ‏ ترد (تشوقا) في البيت الأول على (تشروأ) وهر تصحيف » ووردت (القدم) في ألف ليلة وليلة » الليلة 
۰ على (الکثیب) » رجاءعت (معهد عهدها) عند فيروز حريرجي (تعهد عهدها) وهر حطأ واضح وحاء البيت السابع 
بي الف ليلة وليلة على : 
نكا 4 برف تان بالجنى ومسضطی فاي دي بك القت 
وحاءت (كأغا) عند فيروز حريرحي على نسق ما لي ألف ليلة وليلة مع إثبات - (فكأغا) » وما وجه . 
التحقيق : 
ا هذه المقطعة تذكر بقصيدة ابن سينا العينية في النفس » الي اوها : 
هت الك من امل الأرفسع زاء اف ات ول وفع 
وقد أشار إلى ذلك ابن الفرات فقال : (فمن ذلك ما قاله في النفس على مثال أبيات ابن سينا العينية) (ص٤ه)‏ . 
(انظر دیوانه يتحقیق د. حسين علي محفوظ » ط: طهران )١۱۹١۷‏ لكن شعر السهروردي أعلى طبقة من شعر السشيخ 
الرليسق:: 
بب. من طغيان الطابع الحسَّيّ على قصيدة للغارابي » نوردها بعد » ييدو أن صلة ما تقوم بين هذه القطعة وتلك الي 
لمعم الثاتي » ونوردها هنا حفظاً ها بعد الاستيشار بالعثور عليها في بحمو ع الأمير منحك باشا (بن محمد بن 
منحك اليوسفي الدمشقي » ۰۸۰-۱۰۰۷ ١ه/۹۸ ٦1۹-٠١‏ ١م)‏ » مخطوط الأوقاف ال ركزية بيغدادء رقم 
١‏ ورقة ١أ‏ : قال (الأستاذ الفاراي) : 


(من رباعیات الو ٠::‏ 
.١‏ أقسمت بصفو حبّكم في القدم 


ئى .يك 
.٣‏ قد مزج حبكم بلحمي ومسي 


شاارل غير مراک دي 


قطعي صل » و وُحودي عَدمي' 


—-۹- 


(من رباعيات الدوبيت ذرات اناس التام) : 


.١‏ من لي عُهَفْهَّف بق كالبان 


والعاذل فيه والرقيب كلبان 


١‏ صاح» ماأعط ر الول بنة! 
ا ا ی ا ی ا 
۳. إن يكن مائارج الف رها 
4ز لطزن نظرة؟ ولانضشي 
اک ا ا هك ان 
.٦‏ وسن قسسد اسسصضيت فيه شبابا 
ا و 2 وان نا عا ج 
کان ا وح ن ال ا 
اواو ا 
اد وف ال ية با 
١‏ ئلقد فار سالك حمل الل 


ت . ۰ 2 ك 9 J‏ 
۲ مسن يست من غور دلابهم 


راا اطال ت اللات ف ؟ 
آل الدهر والطال ا مه 
واستفاد الشدذاء واإلآافنش؟ 
ي رباه اومن راما م 


ةل ق تة ال ررد مذ نة 


مھ 


a في حلا‎ 
N 
E EE EEE 


اة إل الله ق طدة وما سه 
. ر ت ۳ Rh,‏ 
يلدع القلب )» كر اله مه 


أا (مة) فلا ترد ف المعاحم ولا في معجم البلدان ولعلها مضمنة من نما » بقلب الألف هاء أو من بم وهو ماء بنحد» 


وراء النهر أو منازهها . 
وبقي في البيت السادس خالل لعلنا نصلحه . 


ديوان الدوييت » ص۱۸۲ » نزهة الأرواح ورقة ۲۳۷| » المطبوع ۱١٤/۲‏ خزانة الخيال ص ٠۹۲‏ أشعار وكلمات 


( ص۸٤‏ ۳) . 
التحقيق : 


يتكلم السهروردي عن العشق الإلحي والخلة الإلمية ويعي أن العشق هو الوشيجة الي تربط الحق بالخلتق باعتباره صنعة لسذات 
الله وباعتبار آية اليثاق الي تقول : (وإذ أحذ ربك من بي آدم من ظهورهم ذريتهم ثم أشهدهم على أنفسهم: الست 
بركم؟ قالوا : بلى » شهدنا...) (۷ الأعراف )١۷١‏ . فا لحب الإلهي غريزة مركوزة في الإنسان ٠‏ وني المصراع الرابع بذكر 
السهروردي أن قطع (العلائق) بالناس يعي الاتصال بالعا م الروح » وإن الإحساس بالوحود الفردي هو العدم التعارف بين 


الناس . 


e 


۲. مذ زر حَصْرَة فحسمي قران والقلب لقوس حاحيّه قربان؟' 


س و کاس 
(من رباعيات الدوبيت من التام) : 
۱ .سر يدو وان بدا ستتغلن مکنون سسریر سره مستمکن 
۲. للق روا بُظلمَة ذات حزن کم قلت وکم أقول! لکن مع من؟" 


' كتابنا : ديوان الدوبيت ص ۱۸١‏ » وواضح أن في المصراعين الأولين تحنيساً تاماً وكذا الآحرين » وتزنير الحصر شه 
بالزتار وهو الحزام الذي بختص به النصارى » فكأنه يشتهي لقاء غلام نصراني فى دير من الديارات ليقضي لبانته من السسكر 
والصحبة كما كان طلاب اللهو يفعلون » هذا إذا كان الع حسَياً وإلا فالغرض رمزي تأويلي » وإن كان السبك أقرب إلى 
الحسسية , 
تتمة إتمام صوان الحكمة هول (ورقة ۳۳ » نرهة الأرواح ورقة ۷٣۲۳ء‏ المطبوع .٠١٤١/۲‏ 
اللص : 
أ حاءت يستعلن في النص على (استعلن) وقد جعاناها كما ألبتنا لناسبتها للمكان والإعراب والمعن الشرطي . 
ب. التساؤل في هذه الرباعية أعْحَّب الشعراء فانيرى الحاحري منهم (حسام الدين سنحر بن برام بسن جيريل 
الإربلي » ٦۳۲-۰۸۲‏ ه/۱۱۷۹-٣۱۲۲م)‏ يجري على منواله في قول : 
لانظسر الال حل برا ني حال » وقالرا: لوم ملاعتت 
متسااشسرض الاالتائلالتة ‏ من يسع ؟ سن يعقل؟ سنن بلفت؟ 
(کتاہنا : دیوان الدوبیت › ص )۲١۸‏ . 
ج. الظلمة ذات الحرن » هنا > هي : الظلمة الي يتعثر فيها الناس لأا في حن وهي الأرض الغليظة » كمسا في 
المعاحم » وف التعبير براعة وذكاء . 


YF 
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تخميس قصيدة ربانت سحاد المشهورة 
بالبردة لكعب بن زهير بن أبي سلمى 
المزني رت ٢٤١‏ او ۲۹٢‏ أو ٤۰١‏ ھے/ ۳٤٦و‏ ٥٤٦اھ‏ 
71( 


كعب بن زهير حفيد شاعر وح شاعر من سكنة نحد» وكان ضيقا 
بحياته وشوونه المعاشية هناك ويبدو أنه ولد في وقت مقارب لظهور الإسلام» 
قبله أو بعده بقليلء وقد تأحر إسلام كعب إلى سنة ۹ه/٠1۳م»‏ بعد فستح 
مكة» في وقت لم يكن بد لأحد من الدحول فيه بعد أن استقر وانتشر ودانت 
له العرب» لكن أحاه حيرا سبقه إلى الإسلام وقصد للمدينة فاستوطنهاء وكان 
كعب قد هجا البي (ص) وشبب بنساء الأنصار وغدا موقفه » بعد فتح مكة» 
ا ن ادت دماء جماعة من الشعراء الهجائيين للإاسلام والمسلمين» 
ومنهم كعب » ومن هنا كتب إليه أحوه يحذره من بقائه على هذا الموققف 
وشجعه على القدوم إلى المدينة وإشهار توبته في حضرة البي (ص) » وكان أن 
فعل كعب ذلك » فأسرع يعلن توبته ويلم في قصة تذكرها كتب السير الي 
روت القصيدة أو أحزاء منهاء ويبدو أن كعبا حَسْنَ إسلامه وعاش إلى نماية 
عصر الخلفاء » ويشعر حل الأحداث من امه وشعره أنه عاد إلى موطنه ند 
وظل هناك حى مات في التواريخ الي اجتهدها المصتفون »› واحتلافهم فيها 
ينبئ أيضا بانصراف كعب إلى شؤونه الذاتية ومباعدته للتنافس الذي قام في 
المراكز الإسلامية المبكرة » وزهده في هذا النوع الحديد من الحياة السياسية 
الي ظهرت في اججحتمع الإسلامي الفيّ . 

مهما يكن الأمر فإن هذه القصيدة تعد من أشهر القصائد في الأوساط 
الدينية» وحصوصا عند المتصوفة » في العصر الوسيط فنازلاً إلى الوقت الحاضر 
فقد استقينا النص المخمس من مصدرين هما بجموع شعري برقم ١ ٤١(‏ 
MA, ۷1‏ ) تتفظ به حرانة مكتبة توبنجن في ألمانية الشرقية » وقد حاء في 
الملحطوط الأول أن الشيخ عبد القادر الجيلي رت ١٦٥ه/١١١١م)‏ ركان 
في کل ليلة عَقَيْب الذکر يستنشدها بین يديه ثم إنه يتواحد هما) وکان يقول : 


Yo =~ 


(رأيت رسول الله (ص) ني المنام وهي تنشد بين يديه » فقلت (الراوي) هسي 
مدح فيك » یا رسول الله ؟ قال : نعم » ومن قاها ثلاثا غفر له › فلا تدعها › 
فآليت ألا أدعها منذ (لعلها طول) حياتي » عقيب الذكر) (المحطوط المذكورء 
ورقة ١أ)‏ . ) 

وذكر الَقري (أحمد بن محمد التلمساني » ۱۰٤۱-۹۸٩‏ ه/١١١٠-‏ 
۱۱م حبرا قريباً من هذا نقلاً عن أي حعفر الرعَيّني الغرناطي (أحمد بسن 
یوسف بن مالك » ت۷۷۹ه/۱۳۷۷م) کما في نفح اال (بتحقیسق 
د.إحسان عباس» بیروت )٦1۸۸/۱۹1۸۰۲‏ حيث حتم المنام بقول البي (ص) 
: (وأنا أحبها وأحب من أحبُها) » وعلق أبو جعفر الرعيي على ذلك بقوله : 
(و لم تزل الشعراءء من ذلك الوقت إلى الآن » ينسجون على منوالما ويقتدون 
بأقو اها E‏ ونسب مدحها إليه) انش وقال الرعيي 
قبل ذلك : (ولولاها لمنع المدح والغزل وقطع من أحذ الحوائز على الشعر 
الأمل» فهي حجَة الشعراء فيما سلكوه » وملاك أمرهم فيما ملكوه) (أيضاًء 
۸۹/۲( . 

وأضاف المقري إلى ذلك قوله : (ولما صنع القاضي عي الدين بن عبد 
الظاهر (عبد الله بن عبد الظاهر بن ننشوان السعدي المسصري» -٦٠١‏ 
۲ه/۱۲۹۳-۱۲۲۳م) قصيدة في مدح الي (ص) على وزن : بانست 
سعاد... قال : 
لقد قال كعب في البي قصيدة وقلنا : عسى لي مدحه نشار 
فإن شماشا بالمحوائز رة كرحة كعب فهو كب مارك 

وقد ورد بر وکلمان (۸٦۱۹۰۹-۱۸م)‏ إلى سنة ۱۹۳۷ء الى أتم فيها 
نشر کتابه الکبير (تاريخ ألأدب العربي) .تنه وذيله » للبردة الكعبيية خمسة 


وثلائين شرحا فيها شرحان فارسيان وثالث ت ركي ورابع هندستاني» وأربعمة 


~~ 


عشر تخميسا وتشطيرين ومعارضتين وأربع ترجمات إلأى الفرنسية والفارسية 
والتر كية » فوق نصوصها المفردة وضمن ديوان كعب بن زهرر مطبوعة 
وشطوطة ف اربع ولان رشا كا هة وك ق اة ال ية 
)١١۲-٠١١/١(‏ » وفعلل السسدكتور کی م ر2 
۱ه/۲-۱۸۹۱٩۱۹)‏ شيا قربا من هذا في كتابه (المدائح النبوية) 
الذي كتب مقدمته سنة ١٠۱۹م»‏ ونشرته دار الكتاب العربي بالقاهرة ثانية 
سنة ۱۹1۷( ص۹٣‏ ۲۹-۲). 

كل هذا مع وعورة القصيدة ومقدماتما اللملة وتكلف الشاعر فى 
نظمهاء وقال المرحوم الدكتور زكي مبارك فيها :(ولولا ما قي ألفاظها مسن 
وعورة لشاعت في البيعات الصوفية وأصبحت من جملة الأوراد) («ص۲۹) › 
واستمر الشعراء يتمرنون ني نظم المدائح النبوية متأثرين خحطا كعب بن زهير 
حي بجح البوصيري (أبو عبد الله شرف الدين محمد بن سعيد بن قاد 
الصنهاحي» الذي فشل في حمل الناس على تلقيبسه بالدلاصيري -٠٠١(‏ 
۶ه /۲۱۳١-٤۲۹١ءم)‏ في نظم قصيدة وافية بالغرض مطلعها : 
من تذکر جيران بذي سلم مرت دما جری من مُقلة بدم؟ 

وتي مثة وستين بيتأ » ما لبشت أن ميت بالبردة استناداً إلى لقاء مع الي 
(ص) تم ني حلم (أنظر : ديوانه بتحقيق محمد بن سيد كيلاني» مطبعة البابي 
الحبي» القاهرة ۹۰٠.ص ٤٤-۲۳٤‏ ۲» والقصيدة في الصفحات ۱۹۰- 
١‏ ) وتحول الاهتمام كله إلى هذه البردة لسهولتها واحتوائها على معجزات 
البي(ص) وملاءمة معانيها لشخصه العظيم وخلوها» على العموم » مسن 
الوعورة اللغوية والرسوم الجاهلية . 

مهما يكن الأمر فقد كان عمد بن إسحق (بن يسار المدن اللي 
بالولاءء ت١١٠١ه/۷1۸م)‏ أول من روى هذه القصيدة ناقصة الأبيات: 


س ك 


۳٤ ۲۵ ۳-۱‏ 4۸ ۹ بترقیمنا » وکملها ابن شام (أبو محمد بن 
عبد الملك»› ت٣۲۱‏ أو ۲۱۹۸ ھ/۸۲۸ او ۳٣۸م)‏ عن غیرہ كما ذكر ذلك 
في السيرة النبوية (بتحقيق محمد حي الدين عبد الحميد» نشر المكتبة التجارية 
الکبری» بلا تاریخ )۱١٦/٤‏ . 

ومن أقدم روايات هذه القصيدة نص أي زيد القرشي ( محمد بن أي 
الخطاب» ت ۷۰١ه/٦۷۸ء)‏ في كتابه : جمهرة أشعار العرب (ط.بيروت 
۳ م,» ص۲۸۷-۲۸۲) وما حاء ي شرح ديوان كعب بن زهير برواية 
السکرّي (أبي سعید عبد الله بن الحسن»› ۸۸۸-۸۲۷/۲۷۰-۲۱۲م) (بطيع 
دار التب المصریة» ۱۳۹۹ ه/۰ ۱۹۰م» ص ١-٦‏ ۲) ثم سأل ها السيل. ٠‏ 

ويَعدٌ النص المحمَّس سبعة وحمسين بيتا ليس فيها البيت الثاني الذي 
يقول: 
هيفاء مقبلة عجزاء مُدبرة لا یشتکی قصَرّ منها ولا طول 

وهو لا يرد إلا في نص القرشي» فكأن المحمّس هنا لم يعتمد هذا النص 
وإن کنا سنجد بینهما اتصالاً قليلاً . 

وبتفحص القصيدة يتبين أا استكملت غرضها هكذا : 

ثنا عشر بيتا في النسيب' وعشرون بيتا تي وصف الناقة الي حملته من 
نحد إلى المدينة »و أربعة أبيات في التمهيد للمدح» وسبعة أبييات في ممديح 
مباشر للرسول(ص) » وستة أبيات في صفة الأسد بتشبيه الني(ص) به › 
وثانية أبيات ختامية في مدح المهاجرين وحدهم دون الأنصار لمعارضة 
الأحيرين» فيما يبدو» للتساهل مع الشعراء الذين هَجَوا البي (ص) . 

وهذا التبذير » الذي يبلغ نحو سبعة وئلاثين بيتا » مل ابن قتيبة 
الدينوري (عبد الله بن مسلم »ت ٦۲۷ه/۸۸۹ء)‏ عل تسجيل ال عشر 
يتا من القصيدة فقط في كتابه : الشعر والشعراء (ط. لَيْدنْ ١۹۰۲‏ م»ص۷٦)‏ 


وكذلك فعل أبو الفرج الأصفهاني قي الأغاني (ط.دار الثقافة » بيروت › 
)١ ١٢-۷‏ ونظرة إلى قائمة بروكلمان في شأن تخميس البردة تظهر أن 
السهروردي كان من أوائل الشعراء الذين تصدوا هذا العمل إن لم يكن أوهم 
على الإطلاق» إذ إن كل من ذكرّ في القائمة متأحر عنه في الوفاة» بل نستطيع 
أن نزعم أنه - إذا صح اتصال هذا التحميس بالسهروردي- يعد هذا السنص 
من أوائل النماذج الي وردت ضمن إطار فن التحميس على الإطلاق» ولععل 
ما جلو سبق السهروردي» أو النص المنسوب إليه في حال الشبّهةء إلى تخميس 
البردة أن المعاني والألفاظ الي فان جه ا غاا معان کعب بن 
زهير وألفاظه » وتلتزم المسالك الى طرقها » بينما وجدنا معاصره وصديقه 
وزميله في التحميس فخر الدين المارديي ( أبا عبد الله بن عبد السلام بن عبد 
الرحمن الأنصاري المتفلسف» ۰۹٤-۰۱۲‏ ه/۱۱۹۸-۱۱۱۸م) يسبغ على 
تخميسه» الذي يرد في مخطوط توبنجن المذكور » طابع اللسلاة والسهولة» 
وكثيرا ما يخرج عن قيد النص الأصلي ليُضفي على نصه آراءه وذوقه 
وشخصيته. (انظر في تصرفات المارديي للسهروردي عيون الأنباء لابن أبي 
أصیبعة» بیروت ۲۷۹/۱۹۰۷۰۳). 

مهما يكن الأمر فنظرة شاملة إلى الأصل والتخحميس تين ما بين النصين 
من وحشة وغربة» إذ الأصل الُحضرم فطري تلقائي طبيعي وَعَرٌ الألفاظ 
جاهلي الذوق والأسلوب» والتخحميس متكلفٌ مُحَنّس » يناسب أساليب 
السهروردي في النظم ويعكس طابع عصور التكلف» والأصل نفسه متكلف 
أيضا إذا قيس بعيون الشعر الحاهلي والمخضرم» وهو ُد حائف يريد أن 
E e N a E‏ 
لإهدار الي (ص) دمه بسبب فرية افتراها ونقل حبرها ابن قنيبة الدينوري تي 
كتاب الشعر والشعراء (ص۹٥)‏ من قوله: 


= 4 س 


(... وکان زهیر اا ۾ يدرك الإسلام وأد ركه ابناه: كعب وججير» 
وأتى بجير الني (ص) فأسلم» فكتب إليه كعب : 
ألا أبلغفاعني جيرأ رسالة فهل لك فيما قلت باليّف»هل لكا؟ 
سقیتٌ بکاس ی الف ا جا غ 
اا ا على أي شيءَ ويب غيرك دلکا؟ 

فبلغ رسول | لله (ص) شعره هذا فتوعده ونذر (= أهدر) دمه » فکتب 
بجر إلى كعب يخبره أن رسول الله (ص) قتل رحلا تمن كان يهجوه... فلا 
ورد عليه الكتاب ضاقت عليه الأرض برحبها »> وأرحف به من كان بحضرته 
من عدوه» فقال قصيدته الي وها : 

(بانت سعاد فقي اليوم متبول) وفیها يقول : 
بان ورل اك ارعن ولرد عة سول ا امورل 

م اتی رسول الله (ص) فوضع یده ني يده وأنشده شعره» فقبل توبته 
وعفا عنه وکساه بردا فاشتراه منه معاوية بعشرين ألف درهم فهو عن 
الخلفاء إلى اليوم...) 

وقد اعتمدنا في شرح الأصل على النص الذي ورد في (جمهرة أشعا 
العرب) لأبي زيد القرشي» ثم الذي ورد في السيرة وشرح ديوان كعب بن 
زهیر. 

ونشو هنال أن شرا عفدا ج يردق كات اررض اا ف 
للسهيلي (أبي القاسم عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد الخثعمسي» -٠١۸‏ 
۱ه/٤‏ ۱۱۱-٩۱۱۸م)‏ (طبع مصرء .)۳٣٣-۳۱۴۳/۲ ۰۱۹۱ ٤‏ 


نص تخميس السهروردي' 
سير شوق عن معقول 
وليس لي » بعد أهل الجزع» معقول 
أقول - والقلب في الأظعان منقول- 
(بانت سعاد فقلي اليو متبول ميم اها » م قد » مكبول 
قد كنت تحسد أسحاري ما الأصل 
فعدت صا صب الدمعَ لا أصل 
والطورٌ » بعض الذي بي » ليس يحتملٌ 
(وما سعا غداة البين»إذ رحلوا إلا اغ غضيض الطرف مكحرل 
الت فاي ضام ادها لحت 
واي نار هوى للبْعد ما اضطرمت 
من أجل خود بروض الحسن قد عست 


1 عن منطوط تربنحن رقم ۷1,۱٤۰‏ ,1۸ (الأرراق ۳۹-۳۰ ب) ومخطوط غوٹا رقم ۲۲۲۷ (الأوراق ١أ-ەب)‏ ويرد 

النص في التحميس مُصَفَحا وقد أصلحناه من جمهرة أشعار العرب للقرشي وشرح ديوان كعب بن زهير برواية السكري وإن 

كائت رواية الأحمر تختلف فليلا عن النص الذي الترم به السهروردي هنا الذي يساير نص القرشي. 

في الأصل : المتبول : الحترق بالتوابل كما في أساس البلاغة للزخشري» ل يعد : أي أسيرّ لم يسع أهله أو حكومته إل 

إطلاق سراحه بدفع الفدية عنه. المكبول : المقيد . : 

لي التحميس : معقول الأولى : مفصول وبعيد » والثانية العقل والإدراك من الَرع» السلوان : دواء يُسقاه الحزين فيسلو كما 

في الصحاح للحوهري » وهو من الأرهام كما هو معروف» الأظعان جمع ظعينة» وهي هوادج النساء والمعسئ أن قللب 

الشاعر غدا عمولاً مع الأظعان المسافرة. 

الأصل : الأغن ا الذي يخرج كلامه من خيشومه حزنا ولوعة وكأنه ظي متأم حزين» وغضيض الطرف: من 

غه حزنا هدل وخفراً وأنوثة وقلة حيلة . 

التخميس : حاء المصراع الأرل في نسخة توبنحن على (قد كان بحسن أشحان ها لاس والتصحبح من نسخة كوثتا وإن 
كنا وضعنا (كنت) بدل (كان) الي ترد في الأصل مراعاة لرفعدت) ف المصراع الثاني العطوفة عليها 

والأمُلء جمع أصيل : الوقت من العصر إلى المغرب كما لي المعاحم » والأسحار : جمع السحرء وعو الوقت الذي يسسبق 

الصبح » فكأن الشاعر يشير إلى أنه كان يلتقي خبوبته في الآصال فيتضح الجر بعطرها ومن هنا يثور حسذ الأسحار» ذوات 

الريح المنعشة الطيبة في تد » لاقتران الآصال بحضور تلك الحارية المعطرة الحميلة . 

رلاحظ افجانسة بين (صبا) عع عاشقا › وأصب الدمع في الشطر الثاني » أما انر نھر از کر الذي بسيناء و كلم الله 

تعالی فيه موسی (ع) . 


~~ A1 = 


(تحلو عوارض ذي ظلم إذا ات کانه مهل بالرًاح و 
ئ i‏ ا ] ر 5 


ت ر اص لے و لاہ 

سر ي مجرده هجر مزینه 

s ٍ‏ کو 
ور ٹر 


ك 
SEE‏ 


(شجَّت بذي شيم من ماء مُحيّة صاف بأبطح أضحى وهو مشمول“) 


E O ET 


(تنفي الرياح القذى عنه وأفرطْة من صَّوت سارية بيض يعاليسل*) 


لي النص : العوارض هي الأسنان » وهو تعبير كر! والظلّم : الرضاب أو (ماء الف الذي يظهر على الأسنان حي يتيل 
فيه سواد من شدة البريق والصفاء). بعبارة السكري » والمعلول : الذي امتلاً حوفه من الخمر ثائية . 

في التنحميس : جاءت (للبعد) لي نص كوثا على (للعبد) والصحيح ما في مخطوط توبنجن» وجاء المصراع الثالث لي نسسخة 
كوا على (من خردة برياض الحسن قد نعمت) » ونص تونحن » الحيت » أليق بالموضع. 

في النص : شحّت : مرحت AE‏ و وی مکار 
والأبطح : سيل واسع فيه دقائق الحصى » مشمول : مبرّد ومرطب بريح الشمال . 

في التخميس : أشار ناسخ مخطوط توبنحن في المامش إلى البيت : 

هيفاء متبلة عجزاء مديرة لائلشكى ق صر مها ولا طسول 
وكانه يشير إلى سقوطه من التحميس ‏ وأما ناسخ خطوط كوا فإنه حشره في غير موضعه مكان بيت لانص الذي تجسن 
بصدده الآن مع تحويل ألفاظط القوافي على التوالي إلى : مغيبة» مرتبة» معذبة» وعلى الضم بدل الفنح ~ فيما يبدو - وهو أمر 
صحته ما أوردنا » وهذا يعي إسقاط هذا البيت من التخحميس لأنه م يرد إلا برواية أي زيد القرشي وحده. 

حاءت (أحسن) ني مخطرط كوثا على (حسنا) (= حسناء) ليسوغ ضم الروي باعتبار التخميس واقعاً على البيست الغسروك 
وإن كان الصراب الفتح . 

وصحة الروي الكسر ليحري مع كسر تاء (حنية) في قافية الأصل » وجاءت (بقاطعة) لي نص توبنحن على (فاطمة) وها 
وحه غير أن هذا العم يلتبس بسعاد الذي وقع عليه النسيب» وقاطعة أنسب للموضع والسياق هكذا : أحسسن بقاطعسة 
وصلي» معينة سراي » جحردة هجري » مزينة عشقي برضاب ثغرها الخمري» إذ الخرطوم : أول ما يعصر من الخمر» والمعدنة 
: المطيلة الإقامة » عع الخمر المعتقة الي لا تتغير مع طول الزمن » هنا . 

نې الأصل ؛أفرطه .عع ملأه» والسارية : السحاب لطر في الليل» واليعاليل» جمع يعلول: العُدران. 

واي التحميس : إحصا مسهلة من إحصاء » وجاءت في تخطرط توبنحن على (أحصى) » وحاءت (لكل الحسن) في خط وط 
كوا على (كل جيع الحسن) وهي عبارة فضفاضة على الحيّز وما حاء في مخطوط توبنجن أصلح. 


~~ Af — 


أتوابها بسحيق املك قد عبقت 
E TT‏ 
عهوذها قَدْمَّت عندي وما لقت 

(أكرمْ بها خحلة لو أتها صدقت موعودها أو لو أن الأصح مقبول”) 
کم من عيون بواك من تبسمها 
وكم اولي حَسَرات دون مقسمها 
وكم ها من فور عن متيْمها 

(لكتها لَه قد سيط من مها فَحْمٌ وولح وإحلافاً وديل 
کم ظامئ شائم غرت لبها 
وعذبلة بسوط من بها 
فاحذر ولا ترز يوا عذهبها 

(فما تدومٌ على حال تكون مها كما تلرَن في أثواها الفول 
يا ليتها » حين رامت قتليي رحمّت 
لكتها أنكرت قتلي وما ندمت 


صدت وحارت وعزت والوداد رمت 


والزلال : الماء الصاني الذي يترلق في الحلق ويسرع من عذوبته وبرده. 

الخلة - في الأصل - الحاحة والنلة : الصداقة والحبة , 

ن التاحميس ٍ سحيق المسك فتيثه كما قالت العرب» والحيا: ماء المطرء والقصد صفاؤه وعذربته» وقخّت: من قولنا 
(نوب قشيب مع حديث عهد بالجلا أي بالكشف وإتمام النسج والإعداد للاستعمالء وقد حاءت ققشبت في غخطوط 
قوبتجحن بدل (قدمت) الي أثبتناها هنا من مخطوط كرا وحلقت عى ترقت ورات والمقابلة واضحة. 

ف الأصل: سيط معن اط » الفحع: المصيبة» والولع: الكذب» والتبديل هنا يقع على الخلاآن أحدهم بالآخر. 

ولي التحميس : اء الصراع الثاني ي مخطوط توبدحن على : قد حت من فرط فكري في ترخمهساء مسن رها 
وتسانحها مع امحب) » وقد فضالنا ما في مخطوط كوثا بريه مع التنابع الشعري وإن كان للأرل وجهه. 

في الأصل: الغول حيوان خُرالي زعم العرب أنه يتراءى م في الفلوات ويْضلهم عن الطريق م يقتلهم. 

ولي التحميس : الشائم : المشووم ومنه الشآم وبعكسه اليْمن واليَمَنْ وجاءت (ظامئ) ف مخطوط توبنحن على (طائ) وها 
وجه » غير أن الحلب أحرى مع الظامى التائه في الصحراء » إذ هو البرق الذي لا غيث مغه معن الوعود الكاذبة هدا 
وحاءت (سوط) ن مخطوط كرتا على (صوت) والصحيح ما ف الأصل الآعر. 


عاك الد لدی :عت إلا كما مك لاء لايل 
هيفاء افك ٠‏ إن قامت وإن قعدت 
حلت عقود مبانيها الي عَقَدَت 
فان تاك فة أو اتيت 


ایخ | ام ت م م ٤‏ ٌ . %( 
(فلا يغرلّك ما متت وما وعدت إن الأماني والأحلام تضليل“) 


(کانت مواعید عُرقوب مایا واا ااا 
يام عشقي ها لم فض مها 
وقغب عهدي ها م تل جدها 
اا ان ع 

(أرحو وآمل أن تدنو متها وما أحال لديا منك تنويل”) 
أفدي التي من برها ليس يها 
لكنْ حَشاه بفرط الوخد تلدغها 


في التحميس : حاءت (مبانیها) ې مخطوط تونحن على (معتاها) مع المغرم هاء والمباني آلیق بالموضعم إذ العقد اصطلاح 
عمراني ما زال مستعملاً في العراق وعكسه (الحل) ويقع على المادة الي تربط الأحجار النخذة للبناء من حص (المونة في 
مصر) ولورة وطين ورماد وما إلى ذلك أو على نظام البناء وما في معناهء وهذا يقال : عقد الاء البناء باحص أي أقامه 
وألزق أحجاره . 

ف الأصل : عُرقوب : رجحل من العمالقة من أهل المدينة يضرب به الثل في خلف الوعد كما هو معروف (وانظر بحمسح 
الأمثال للميداني) والأباطبل جمع باطل وهو الكذب والذل والضياع . 

وف القحميس : النود : المرأة الشابة » والبانة : شجرة البان وهو ٠‏ شحر معتدل القوام مده الأصلي آسيا القطبية ورف لسن 
كورق الصفصاف يوخحذ من حبه دهن طب ويشبّه به الفد لطوله » كما في النجد للأب لويس معلوف اليسرعي -٠١۸٦۷(‏ 
1م ) ٠‏ وإضافات غره (ط٣۲).‏ 

ف التحميس : القثلب هو صدا السيف من القدم ( من الأضداد) وحاءت لي نسخة توبنحن على (قرّب) وهر حسف 
ويبدو أن الضمير في (حدنما) يعود على رالدَة) وإلا وحب أن يكون مذكرا » وجاء المصراع الثالث في عنطوط توشجحن على 
(يا ليتها بذلت با ليت شدما) وهر مصحف صحته ما في رواية غخطوط كونا. 


“A= 


فقال » إذ صارت الأشواق تدمعًها 

(أمست سعاد بأرض لا يلها إلا العتاق النحيسات المراسسيل”) 
اوت ب ا 
وعن لثام الوى والغسدر سافرة 
ا غو دار الب اة 

ولن يبعا إلا عُذافرة فيها على الأمن اقتال E‏ 
حرف إذا طلَبْت من فاا لَحقَت 
أو سابقت ظلُها في سيْرها سََقّت! 
في البحر لو رُميت عامَت وما غرقت 

(من کل تضاخحة الذفرى إذا عرقت عر ضتها طامس الأعلام رر 
عَرّدَس كهلال لاح ي غسسق 
أو شبْهُ سيل جرى من وابل غدق 
م خش في السير من اين ولا عرق 

(ترمي اليب بعيتي و اتوقدت اران والميل*) 


ي الأصل : العتاق» النحيبات المراسيل : الوق الكرالم الخفاف الح ركة. 

ولي التحميس : جاءت (تدبغها) على (تربغها) ني مخطوط تونحن عع (الإقامة والاتساع) وها وحه» غير أن (تدمغها) أليق 

بالوضع لأن (دمغه) .عع (شجَه حى بلغت الشَجَة الدماغ) كما ف الصحاح أو معن القهر. 

ي الاصل : العُذُافرة: الناقة الشديدة الغليطة » والأين : الإعياي والإرقال : سرعة العدو مع النشاط المسستمر بسنفض 

الرأس» والتبغيل : السير فيه سعةء ويقال : بَعلْتًَ ي المشي : بدت وأعييت رمن ورايك) كما في أساس البلاغة لازعخشري. 

ولي التحميس : حاءت العذّر على (العذر) في مخطرط توبنجحن وهر تصحيف» ولي الشرح » حرف : ناقة شبيهة حرف 

اود وي 

ي الأصل : تضّاحة الذفرى : حياشة العرق من النشاط والامتلاء بالماء واللحم فيما ترى » والعرضة : الممة والققدرة 

على الوصول إلى طامس الأعلام وهو ما حُهل وبَعّدَ من المواضع. 

ولي القخحميس : حاءت (مَن) على (ما) في نسخة توبنحن وقد البتنا ما لي رواية a‏ كوثاً لأن السباق واللحاق لا يكون 
بين الحيوان وغنما بين الفرسان والرحالين . 

في النص : الغيوب : الأعيان والمواضع الي لا يراها الراكب ٠‏ والمفرد : الثور الخائف المتحلف عن قطيمه» واللسهق : 

الشديد البياض .معن المدف المكشوف للوحوش» ومن هنا يزيد رعبه من الوحدة» والحران المترقدة: الأرض الغليظة الي 


- Ao — 


تفري الفياني » وفرط الشوق (يحمدها) 
وإن سرت فالقطا الكذري يحسدها 
لا قصّرت رخلها یوما ولا يدها 
(ضخم مقلدُها فَعْمْ مقيدها ف خلقها عن بنات الفحل تفضيل”) 
ا ارت ا 
وا اا 


وف اللي جي فا 


تتوقد كالنار» والميل : جمع مَيلاء وهي الكبان المنحدرة الي تحعل السر صعباًء والمقصود بيان شدة الناقة وقوتما على السسير 
والتحمل. 

وقي التخحميس : العرندس : الناقة الشديدة الضخمة » والغسق أول ظلمة الليلء الرابل الغدق؛ المطر الكثير . 

في الأصل : المقلد : الرقبة من حمل القلادة » وضخامتها عيب لا ميزة في رأي الأصمعي كما لي شسرح الديران 
(ص١١)»‏ والمقيد الرسغ وهو مكان القيد متها أي الحبل الذي تربط به رحلها » والفعم : ١‏ لئ ؛ وبنات الفحل : النوق. 
ولي التحميس : تفري معنن تقطع وتجتاز » والفيالي : جمع فيغاء وهي الصحراء الملساء » وحاءت (يججمدها) ي مخطوط 
توبنحن على يجلا وكذا في عنطوط كوا وقد وضع الناسخ كلمة هو (يبذها) في الحامش تنبيهاً إلى محروج الكلمة عن حد 
القافية الدالية كما هر أسلوب الحسّس يف هذا العمل » وييدو أنه عامي المعرفة ومن بلد ينطق الذال المعحمة بالدال المهملةء 
ومن هنا اقترحتا الفعل (يحمدها) علاحاً لحذه العلّة » ولعلنا على صواب إن شاء اللهء ولفظاً الكُدري رلا الكروي كما ني 
مخطوط توبنحن ولا اللودي كما في خطوط كوثا) هو أحد نوعي القطا (رهو طائر صحراوي شبيه بالحمام سمي كذلك لثقل 
مشيه وتقارب حطواته)» والثاني هو اموي (أي الأسود) وزاد الحوهري نوع ثاثا هو النطاط » والقطا الكدري (غر اللون 
(من الغبار) رقش البطون والظهور» صر الحلوق» قصار الأذناب» وهي ألطف (= أصغر) من الحونية...) كما في حياة 
الحيوان للدميري (ط. مطبعة السعادة .حصر» ۸١۹٠م» )۲١١/١‏ » وزاد الدمعري قائلا : (فإن القطا شديدة الطران» وإذا 
قصدت الماء اشتد طيراها.. وتوصف القطا بالحداية» والعرب تضرب ها المثل لي ذلك لأنما تبيض لي القغر وتسقي أولادها م 
البعد في الليل والنهار» فتحيء في الليلة المظلمة - وفي حواصلها الماء » فإذا صارت حيال أولادها صاحت : قطا قطاء فلسم 
تخطی» بلا علم ولا إشارة ولا شجرة..و.. تطلب الماء من مسيرة عشرين ليلة وفوقها...) (أبضاً (err‏ 

9 في الأصل : الغلباء الوجناء: العظمة الوحتتين» الملكوم : الشديدة» المذكرة : أي لي حجم الذكر» الدف : الحنب» 
وقذامها ميل .عى يقدمها عق طويل كانه طول ميل من الماييس. 


کا 


(وحلدها من أطوم فا وه طلح بضاحية -المتسنون مرول 
e‏ د ت کے 
يي SE gm e‏ 
روغا#ق الر ق اليا دة 


ك ق د E E‏ ر( 
(حرف » أخوها أبوها من مهجنة خحالها قوداء شمليل .. ) 


مشي القسراد عليها نم بزلقة مها لان ارات ها 
ترى المسير عليها فض مفترض 


8ھ 0 


أو حنم محتتم أو قر ضِ مقترض 


في الأصل: الأطرم: السلحفاة البحرية الغليظةء يسه : يور فيه » الطلح: القرادء وهي حشرة تلتصق بملود المي وان 
وتيا بامتصاص دمائه» وضاحية المننون! بارزما للشمس» وحاءت في مخطوط توبنجن على (حناحية) » والمهسزول : صفة 
القراد لأن قوة جلد هذه الناقة منعته من الوصول إلى دمائها. 
في التحميس : يلاحظ أن المحمّس لم يستطع مقاومة الإغراء يإدحال نفسه عنصرأً ثالفاً لي السياق» و(تدرسه) هنا فيها براعة 
إذ القصد أنه إذا ارتفعت أثقال الصبر على الصدر سوقا هذه الناقة بأنسها وإحلاصها فلا يليث المرتحل أن يسستعيد رباطة 
حأشه وصيره على الملل والصعاب 
يي الأصل : الحرّف هو القطعة الناكة من اميل وبه له كتف ناقته التي حماته إلى التي (ص) في صلايتها وض امتها 
ولباهاء وذکر الأب والأخ رالعم والخال يعي ان عنصرها نمي لم يداحله غريب فهي كرعة من نتاج جيل أصيل متقارب من 
فصياتها » القوداء : الطويلة العنق والشمليل السريعة . 

في التحميس : الكرماء : الناقة الضخمة السنام من كثرة المرعى رالصحة . وتتايع الصفات ومعمولاتما: (حسنة أيي مزيشة 
شوفي) : تذكر جار » على اسلوب المخمّس الذي تقدم في البيت الرابع» والأينٌ هو التعب والإرهاق كما مر ء والروعاء: 
الناقة الحديدة الفواد كما في القاموس الحيط للفيروز آبادي وهي من الأضداد فيما يبدو » والبَهّماء : أسرار الليل» والمدمسة 


اأمتادة. 


القراد: الطلح كما قي البيت الماضي» رالبان : الصدرء والأقراب الخواصر أو الحنب والزهاليل: الس التواعم 


Ay = 


(عَيرانة قذفت في الحم عن عرض مرفقها عن نبات الرورٍ مفتسول”) 
فاو اول وقد وا ا SS‏ 
شبه نون وقت صیدا بمسبحها 
نصح البرل إن سارت وأسمحها 

(كأنما قاب عينيها ومذيحها من حَطمها ومن اللَحيْن برطي ) 
يا فرح راکبها» وم خش من مل 
ولا ممصاب ولا أيسن ولا وَل 
كانه ن 

مثلض عسیب النخحل» ذا خصل ق ر ل اا الأحاليإ”) 
من أصلب البرل ادوا وأصابها 
Cy‏ 
ا ولغرو اا ا 


بي الأصل » العبرانة : الشبيهة بحمار الوحش في السّمن والسرعة والقوة) ؛ والعُرّض : الحانب والناحية » وبنات الزور: 
ما حول الصدر من الأضلاع . 

ني التحميس : حاءت ( ل عدم ي خطوط توبنجن على ( لم تغد) وما ني طوط كوثا هو الصراب» وحم محتستم» وقسرض 
مقترض إشباع لعبارة (فرض مفترض) الأولى الاصلح للمعن . 

في الأصل : القاب : المسافة أو المقدار كما في قوله تعالى : ثم دنا فتدلى فكان قاب قوسين أو أن » المذيح : المنحسر» 
اطم : الأنف » اللحيان : الك » الرطيل : مغول من حديد أو حجر مستطيل كاي عن ضخامة الرأس . 

رف التحميس : تغدو كلالا : أي تبكر لي المسير مع شعورها بالكلال والإحهاد » والصحصح: ما استوى من الأرض وكان 
أجرد » وقد جاء هذا المصراع في عنطوط كوا » أما ما في مخطرط توبنحن فنصّه هكذا : 

(بكاد لمس ذباب القفر يجرحها) وله وحه» غير أن ما أبتنا للموضع والنون هو الحوت 3 الماء كما لا بخفى» ولي 
الصراع وصف للناقة بالسرعة كفعل الحوت (الكاسر) في هحومه على فريسته في الماءء وأنصح البزل عع : مسن النسوق 
الناصحات المخلصات» والبازل والبزول الناقة الي بلغت التاسعة من عمرهاء وليس بعد ذلك سن تسمى به الوق كما في 
الصحاح للحوهري . 

ڼ الأصل : ر : تتحسس ضرعها بذنبها » وعسيب النحل : جريده الذي كان الشاعر قد وصفه بكثرة الشعر لقوله : 
(ذا حصل) » ويرى أبو سعيد السكري أنه عيب في الناقة » والغارز: الضرع» وبقية الشطر يعي أا نقاة شابة م توهن ها 
كثرة الولادة» وذكر السكري أن الناقة المعخحذة لل ركوب بحسن في ذنبها النعومة» والمتخذة للولادة والحليب يحسن لي بها 
اهب أو الشعر واستشهد لذلك بان العرب تقول : إذا كانت المهررّة كأن ذتبها أفعى فهي عنيقة رأي أصيلع . 

رف التحميس : حاءت (يا ويح) مكان (يا فرح) وذلك لي مخطوط كوا وهو لف إذ بخرج ا معن من الغبطة إلى التائيب! 


AA = 


رت 


(قنواء في رها لابصير ها عق مين وفي الحلين تسهي*) 
آل لنفي الثوايي» فهي تاو 
وحدلت باللاق» فهي حاذقة 
وق بالأمان فهي ا 

(تخذي على يَسّرات وهي لاحققة ٠‏ فذوابل» مَسَهُنٌ الأرض حلي 
کے 
أو کو کب اقب قد لاح وسط سما 
من ألفس البزل أو من خيرها قيْما 

(سُمرٌ العجايات يت ركن الحصى زيما ل يقهنٌ رؤوس الأكم تنعيل”) 
عَيرانة للفياقي والسسرى خلقت 
E O‏ 
لطيب ربا بازع قد لشفت 


لي الأصل : القنواء : ال ف أنفها حذب » وحرتاها : أذناهاء والعتق : الكرم في السب » والتسهيل : الاقساع » 
وكلها أوصاف أصائل النوق . 

وقي التحميس : التأويب السير جميع النهارء واليْحت : جمع إبحيتة : الإبل الخراسانية » وهذه إشارة إلى تحويل الرحلة من بحد 
إلى حراسان موطن المحمّس » والتقريب : السبر في اليل » وحاءت (منبتها) محشورة هنا للحفاظ على كر الروي رفي 
الباء). 

في الأصل : تخذي : تسرع » واليسرات : القوائم» واللاحق : الضامرة الخفيفة اللحم والذوابل : اليابسات » والتحليل: 
التحلّل من بين» .معو العمل الإحباري الذي لا ينحز إلا سريعاً » ومس الأرض : السير عليها . 

ف الأصل: سمر العحايات : ذات أعصاب سمراء لي باطن يديهاء الزيم » جمع زية » التفرقات » ولي رواية : رما محئ 
مدقوقات م يقهن رؤوس الأكم تنعيل : م يلزمهن على المرتفعات أن ينعلن لغلظ أحفافهن وشدقا » ولعل (يقهسن) هي 
بكسر القاف دون نشديد من الوقاية وجاء التشديد لإقامة الوزن! وني رواية أبي زيد القرشي : (ولا يقيها) وهو أوضح 
وأسهل وأنسب . 

وني التحميس : علماً : عُلميّن العلماء : بأرض الشام » كما في القاموس الحيط ولعلها كانت مأسدة » ولا ترد الكلمة في 
العاحم ولا في كنب البلدان ال قأبنا صفحاقا . 

وحق بيت الأصل أن يرد بعد تاليه » وهو البيت الثامن والعشرون» ليقسق المع ويتسلسل. 
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ي or‏ ي ا i » o‏ 2 ا : ت (CY‏ 
کان أو ب ذراعيها إذا عرقت وقد تلفع بالقور العساقيل ) 
وآحت الشمس حن أوهَّت الجلدا 
والآل عن ظماأً والو حش أن تر دا 

# 
0 ل ر 
والنون پشکر ل الضب الذي وحدا 
ا و 1 (TA)‏ 
(يوما يظل به الحرباء م صطخدا کان ضاحيه اشم ملول ( 
٤ ٢ 0 3,‏ 8 
والأسْدٌ لو رامها رام لا حفلت 
‌ ي 2z‏ 0 
والأرضلولا دمو ع الصب»لاشتعلت 
. م 0 لھ ٭ےر 2 ,)0( 
(وقال للقوم حادیهم وقد جحعلست ورق الجنادب ي ركضن الحصى:قيلوا ( 
في الأصل » الأب : الرحوع ٠‏ وتلقع معى العحف » والقو مع قارّة : ابال الصغيرة » والعساقيل » جمع عقّل» 
قطْع السراب» والغرض تشبيه ذراعيها بذراعي العيطل » أي الناقة الطويلة العنتق وهي بالضرورة طويلة الذراعين والساقين. 
ولي التخميس » العيرانة : النافة الناحية في نشاط أي تقطع الفيافي فتدحو من المهارك تشبيهاً ها بالحمار الوحشي» في نسشاطه 
کما یدو . 
وحاءت (بالصر) في مخطوط توښحن عل (بالبعد) وها وجه بعید وما جاء في مخطوط كوا أنسسب للمعن والوضے» 
واجزع: منعطف الوادي؛ وجاء المصراع الثالث لي خطوط توشحن على: (حئت فقلت : رُباء الحزع قد نشقت) وهو نص 
مليء بالضرورات والتأويلات وما حاء في خطوط كوا هو المعقول . 
في الأصل : الحرباء : الحيوان الصحراوي المعروف بالتلرن » وله سنام كسنام احمل » وهو ذكر » وأم حبينا أثاى 
والمصطخد : المصطلي عر الشمس » وف رواية مصطخماً أي منتصباًء وني أحرى : مرتباً أي مرتفعصاًء وواضسح أن الأول 
أولى بالموضع » والضاحي : ما برز من جحسمه للشمس » وتحلول : ترق كخبز الملة المنضج بالرماء الحار. 
ويرد هذا البيت في رواية أبي زيد القرشي على : 
يوما تظل حداب الأرض ترفمهاء من اللوامع » تخليطٌ وتزييل. 
وف التخميس : واحت : آحت» .عع ألفت ٠‏ والآل : هو السراب الذي الفته الناقة أيضاً فلم تعد تخت به كما ألفت عطش 
الورحش في هذه الرحلة المتعبة» وييدو أن المقصود بالنون ف المصراع الثالث الحرت أو السمك على العموم في رأيناء ومناسبة 
شكوى النون إلأى الضب ما يعانيه من العطش والحر - حى وهو في الماء - أن الضب » وهو من جنس الحرباء وله دنسب 
كذنب التمساح» لا يشرب الماء كما في حياة الحيوان للدميري» )۷۷/١‏ » ومن هنا لا بهمه العطش ولا يأبه لحسرارة اللاء 
كما يفعل الحوت في هذا النص في وقت الماحرة الذي تحتمله الناقة الرصوفة › والله أعلم . 
ني الأصل » الحادي سائق الإبل وزاحرها » وورق الجنادب : ذكور الجراد الشديدة الخضرة ولعلها أشدها صبرا علسى 
الجر » ي ركضن الحصى : يدفعنه من لسعة حرّه » قيلوا : استريحوا وقت القيلولة أي الظهر حين يشتد الح القصود بالبيست 
كله وصف شدة الحر الذي تحتمله هذه الناقة ال طال سفرها ووصفها معأ! 
في التحميس » الجوي : شدة الوحد من حزن أو عشق وحاءت على الوحا في مخطوط تربنحن » وهو معن الإحفاق أو الأ لم 
من ورا واا ها 2 ل رن على انج اها من الصيادين ق هذا ال الديك: 


وعاد حرهم كالدال ذا اسف 
وکان من قبل ذا یزهو على أ : 
وآدت ا لحب ما قد کان من سَلّف 
(شة النهار ذراعا عَيْطَلٍ صف قامت فجاوها لذ مفاكي(*”) 
حوا» إذا ذكرت حتّت حوئ وها 
فؤادها عن رضي في عيشها وها 
مشهورة الزي مها الها وها 
ا ا بکرّها الارن مرل 
ا صم عن الال مسمعها 
ركلا تكن الد ا 
(تفري اللبان بكفيهاء ومسدرعُها ‏ مشق عن تراقيها رعايل”) 


ني الأصل : شد النهار : ارتفاعه حين يشتد لحر » القيطل : التاقة الطويلة » النصف : الي بين الشباب والكهولة » عع 
القرية انجربة ء هنا ء الشكد » جمع نكدى : النوق ال لا يعيش هما ولد ء والتاكيل : جمع مشكال : اللواني يكر موت 
أولادهن. ٠‏ 

التحميس : الحرب : وقد وردت على حزب في مخطوط توبنحن» الرجل الشجاع كما في القاموس الحيط للفيروز آبادي» 
فكأن المحمّس وضع مع الحادي حاميا للقافلة شديد البأس وكالدال : يعي به أن الحرب انحى من الصعاب في هذه الرحلة 
فغدا كحرف الدال من المشقة والخوف بعد أن كان اتا شديداً كالألف بدلالة | اللصراع الثاف » والزهو: التيه والكّْر » وآد 
: أضنك وأتعب ومنها قوله تعالى : (ولا يررڈه حفَظّهما وهر العلي العظيم) (البقرة )٠١‏ » والمسآود : اللدواهي كسافي 
القاموس الحيط . 

يي الأصل ؛ رحوة الضبعين : مسترخية العضدين من وقع المصيبة عليها عوت بكرهاء والمعقول التوازن والثبات هنا 
وخا الاستطرادا يشب ما دت ي افلا المرية من اقعالات :مسد ما إطا القمةا رالعقرل + عفد ار تبات ٠‏ 

رف التحميس : الحوا (الحواء) (وحاءت على حوى لي مخطوط توبنحن وجري في مخطوط كوثا!) معن السوداء إلى حضرة 
من شدة الحرن بدلالة الصراع الثالث (= مشهورة الزي) الله : الحرن الشديد إلى حد الحنون » ويلاحظ الحناس الام في 
(وها) وما يحتاحه من تكلف وتأویل . 

ني الأصل » تفري اللبان بكفيها : تخمش الصدر مما وتقطعه » والمدرع المشقق : القميص الممزق » والتراقي : عظام 
الصدر الي نقع عليها القلادة» الرعابيل : المتخحرقة المتمزقة » ويلاحظ أن السياق هنا تحرّل من مخطوط كوا وحاء مصحفاً نى 
الأصل الأخير . 
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كآتها الصَبُ للا شغة اسف 
وفارقنه سعاد وانتشهى الأ 
وکلما نظرت - والدمع منسجم- 
(یسعی الوشاة جنابیهاء قر إك يا ابن أي ا ا 
لیت بالضی ما عد کت اچیلے 
ومال س برل يدو E‏ 
غاد من خض السسلران ل 
وقال کل صدیق کنت ا 5 هنك اني عنك E‏ 
يا صحاب الرّخا» مالي وما ا 
الضيق والعسر عي قد أمالكم 
كم تسأموني » وأظهرتم مُحالكم 
eR OL O‏ 
قولوا لمن حضبّت في الحرب لأمَُة 
وللشجاع الذي زادت شهامئةُ 
وغره اه وا وقامته: 


۾ ي ۴ 5 ار : ۶ 
(كل ابن أنشى - وإن طالت سلامته- ٠‏ يوما على آلة حدباء محمول”) 


ف الأصل : الوشاة : نقلة الحديث على جهة الإفساد والأذى وذلك بتزيينه وتدميقه ليصدق › جناها : ناحيتا السدان 
واجناب : فناؤها وما قرب من محلة القوم» اين أي سلمى : هو الشاعر يذكر نفسه » وسّلمى » بضم السين » لفظ ينقرد عن 
سائر الأعلام هذا الضبط . 

ف الأصل : لا ميك : لا أشغلنك عما أنت فيه » ويروى لا ألفينك .ععىن لا أنفعك فاعمل لنفسك . 

تي التحميس : جاءت (يرسله) في مخطوط كوا على (أرسله) والمناسب ما ألبتناه . 

في الأصل : لا أبا لكمٌ : عبارة عربية قلرمة يقصد ها الجحاملة والتكرم عع إكرام النسب الذي لا يعدل بآبائهم آباي 
ومقدور :عع حاصل وواقع . 

في القحميس : حاءت ركم تسأموني » على عبارة تقرب من شكل : كم تمسكوا لي » والأقرب إلى الصواب ما في مخطوط 
توبدحن الذي ألبتناه وإن كانت الضرورة قد أسقطت مته نون الرفع . 

في الأصل : كل ابن أثى : كل إنسان › الآلة الحدباء هنا النعش أو اللابوت 


ادت لا قا حلي وأبعدن 

ومليٰ وجفا کان ی سعدن 

وقد أقامي الواشي وأقعديي 
٤‏ هع ع م ر : 
(ات ان رول الله أوعسدن والوعد عند رسول الله مأمول”") 


d6 ع‎ 


عَبيدل الصب كعبا في عنا وول 
وشقوة وضی حسم وقطع حل 
وقي سهاد وأوؤح دائم وخبّل 

(مهلاء هداك الذي أعطاك نافلة ال قرآن فيها مواعيظٌ وتفصي” 
aS‏ 

رلا تأخذلي بأقوال والوشاة و ت أذْنب = وإن کرت في الأقاوي") 
يا هادي الخلق» صدقي غير مشتبه 
فاعطف »> فقد ناشيي دهري خلب 
فلا برس دو م کا 


ولي التحميس : اللآمة : الآرع وجعها لأم» وخحطبت معن احتلطت بالدم . 
ي الأصل : أو عدني معن هددن » والوعد : البشرى » ويروى على العفو أيضاً » ولمل الأخير أولى بالموضع ها بينهما 
من مقابلة ونيس . 

ن الأصل » النافلة : العطيّة الزائدة المحطرّع ما » والقرآن الكرم الذي زل على الي (ص) نافلة على انيوة . 

تي التحميس : جاء المصراع الأول لي خطوط توبنجن على : (مبدل الصب حقاً لي عنا ووحل) وألبتنا نص خطوط كوا 
والطريف في هذا البيت المحمّس أن الشاعر ع قافية الشطر الأول » الي يجري عليها التحميس» لامية ساكنة لا أحذاً من 
ماية كلمة ونما من وسطها وهي هنا متخحذة من لام حرف التعريف (ال) ! 

في التحميس : قم الله (تعاى) محمد (ص) برد ف الآية : (لعمرك إم لفي سَكرَقّم يعمهون) ٠١(‏ الححر ۷۲) 
وذكر أيضا أن الآية : يس والقرآن الكرع) ينصرف فيها (يس) (ياء سين) إلى الي (ص) أيضاً رانظر : الشفا بتعريف حقوق 
الصطفى للقاضي عياض راي الفضل عياض بن موسى بن عمرو اليحمبي الأندلسي » ت ٤٤‏ د ه/١٤١١)‏ (بتحقيسق 
أحمد بسیوني محمد سلیم» ط. مصر بلا تاریخ» ۱( . 

والّين : الكذب وجمعه ميّون » تقول العرب : (أكثر الظتون ميرن) كما تي الصحاح للحوهري . 


۳ 


(لقد أقوم ماما ا يوم به ای وأسمع ما لو يسمع الق 
لکن إذا ا او الك اا 
EE EE‏ 
ET‏ قسرن القوم أذهلة 

رلظل يعد إلا أن يكون له من الرسولء بإذن الله نويل" ) 
هو الرسول الذي ما ضل تابه 
لکن على قذدره ف مطاوععهة 
لا زال يجزي سى مَنْ يقاطعمة 

(حيَ وضعت ييي لا أنازعُةٌ في كف ذي لقمات» ف الف 


محمد نسدرنا ء والصحب أحمهة 


رقى إل الله والأملاك نخدم 


ey و ِ ب‎ 1 E 
( (لذاك اهيب عندي إذ أكلمه وقیل: إنك مدسوب وو‎ 


في الأصل : ماع الفيل عن كعب بن زهير أدق ماع لضخامة أذنه » فيما يبدو » وهو رأي يعكس سذاجة وبداوة 
وكذلك فعل لبيد (بن ربيعة بن مالك العامري › ت۱٤‏ ه/۱٦٦م)‏ کما ذکر شارح دیوان کعب بن زهیر (صض۲۰)» ولعل 
(ما لا يسمع الفيل) أليق بالموضم 

وفي التحميس EES CE‏ الْطْمع الف كما في القاموس امحبط للفيروز آبادي . 

يي الأصل » للبيت رراية أحرى تقول : 

لظل ترعُد من ود بوادره إن م يکن من رسول الله تنویل 

کما لی شرح دیوان کعب بن زهیر (هامش ص۲۰). 

رني التحميس : (لكن) قلقة وهي في خطوط توبنجن (نحن) وليس ها معن» ولعلها (غرً) معن الرحل الذي لم يجرب الأمور 
كما في فقه اللغة للشعالي (ص۷۷) وإتما حاءته عبقريته وكمالاته باللطف الإهي . 

وحاء المصراع ني مخطوط كوا على : لكن إذ لو رآهٌ أعحلة)» ولي عخطوط كرا على (ندب) (حفيف تي الحاجة) . 

ومع (القرن) الكفء لي الشجاعة كما في صحاح الجوهري › والرابطة بين التحميس والأصل ضعيفة هنا لأن المخمسس 
استهلك جواب الشرط بالفعل (أذهله) دون اقتران باللام وهو حط نحوي » وذلك مأحذ عليه . 

ف الأصل » قوله القيل : قوله القول الفصل الذي لا يراحع . 

في الأصل » منسوب : مسوؤول (عما نسب إليك) » ولي رواية : مسبور من سر اجرح (إذا نظر ما غورًة) كما في 
الصحاح للجرهري . 
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ٍ 
ور و 


وتان حاسده مينلا يزينه 
وأضمرّ الض : ما ال ل 
وحفت صو من ري مك 
(من خادر من ليوث الأملد مَسكَنةٌ ‏ ببطن عر غيل دوئة غي" 
ذخحري على أعلى السّماء سم 
فأظهر ا و 
وبالمخاذم أجحياد العمدا وسّمًا 
و 
من أمحب العرب» فالرحمن أرسلة 
وبالعمامة - دون الخلق - ظَألة 
وبا لام العظضيم اللشان لَه 
او و ن و و 


ولي التحميس » حاءت (نقدم) في مخطوط كوا على (يقدم» بالبتاء للمجهول وها وحه غر أن قرله (بذرنا) يسر حح البناء 
ي الأصل الحمس » الخادر : الأسد الداحل في الأجمة » وحاء على (ضيغم) في الجمهرة والديوانء وهو الأسد أبضا 
وكذا حاء من (ليرث) فيهما على (من ضراء) » وبطن عثر : موضع » والغيل : الغيضة وهي الأجمة حيث يلعف الشحر. 

ولي التحميس ؛ يلاحظ أن كلمة (الضد) » .ععئ العدرٌ » من مستحدنات القرون الوسيطة في العريية » وقد جاء المسصراع 
الثالٹ في خطوط كوا على (رحفت صرلته » ري ممکه) وله وجه . 

في الأصل : يلحم : يطعم اللحم » معفور : مطروح في التراب » حراذيل : مقطّع قطماً . 

وسن 

والمخاذم هي الأفضال والأعطيات هنا وإن وردت على مع سمة الإبل كما في الصحاح » وقد قال الزخشري في اساس 
البلاغة (ورحل خحذم بالعطاء مح سهل ببذله) وما يدل على ذلك أن المحمّس حعل المحاذم على الحيد وهو أعلى الصدر 
ريعي به القلب » وليس هذا المكان مكان وسم لي الإنسان بل هو ثي اليد أو ما في معناها . 

ف الأصل : بساور : يوالب » مغلول أر مثلول : مكسور » ويروى جدول أي مندل أو واقع على الأرض . 

وي التحميس : حاءت (فالرمن) لي مخطوط كوا بحذف الفاء وها وجه . 

الصواب هنا . 


~ o = 


فيه اغتدت الس الاح قاض 
ني صدق ف د ا 
هو الشفيع» فمن يبغي مفاعرة؟ 

هل ما رها وا وا ك 
ذو طلعة حوّت الأنوارَ» مسشرقة 
وبقعة سقيّت أمطار مغدقة 
ور ب الكقار ا E‏ 

(ولا یزال بوادیه ثقة مطرح البر والدرسان O‏ 
EE‏ غيور ي سارب 
فضا قول فر في مناقبه؟ 

(إن الرسول لور يستضاء به مهد من سيوف الله مسسلول“) 
إن الألى زاد للعادین E‏ 


واغت مبغضضهم واعتز سائلهم 
له صحاب به زادت فضائليٌُ 


رالتظليل بالغمامة من معجزات الني (ص) (انظر مثلا : تاريخ الخميس للديار بكري : حسي بسن محمد بن الحسسن» 
ت ۱۸۸/۵۹۹1 ۱م) (ط. مصر ۱۲۸۳ھ ۲۱۹/۱) . 

ف الأصل : سباع الحو : حوارحه » وضامرة عع ضامرة البطن من الحوع وقد سها المحمّس عن هذا اللففظ وترمه 
بالراء المهملة والحال أنه جاء ي الأصول على (ضافرة) بالزاي المعحمة معن : ساكتة من الخوف» وكان اختياره (رضامرع 
السبب في إيراد التحميس على قافية الراء. 

فيي الأصل : مطرح» وفي رواية : مضرج > حعى » والب : اللباس » والدرسان : الثياب الخلقة العتيقة . 

ري التخحميس » الرقعة هي الناحية » وحاءت لي مخطرط توبنجن بالفاء وذلك حلف. والموبقة : المهلكة . 

في الأصل : قول كعب : (مهنّد من سيوف e SS‏ 
أتباعه لقب بسيف الله المسلول وأنه قيل ف ابن عه : لا سيف إلا ذو الفقار ولا في إلا علي . 

يي التخحميس : البتول فاطمة الزهراء كما لا بخفى » ومناسبة الشكور لي المصراع الثالث عسيرة على فهمنا ولل فيها 


- ٩ 


(ي عصبة من قريش قال قائلهم» ببطن مكة» نا أسلموا: ولوا ) 
يا حبذا سلف هم بعده حف 
أُوفوا» فلا كلف فيهم ولا حف 
لا رأوا أن حب الكفر مختلف 

(زالواء فما زال أنكاسٌ ولا كشفٌ عند اللقاء ولا ميل معاؤيل ٠‏ 


0 


ف من أعاديهم رؤوسهم 
وذل منهم لأمر الله > شوسهم 
وهم على الموت قد طابت نفوسهم 
رشم العرانين أبطال» أبوشُهم من سج داوود ئي المیجا سرابیل”) 
aE‏ 
حمر الظبی ونود زارهم حمق 
سر القناء وحيوشٌ زافمم خلق 


ت 


2 0 وت ٍ ‌ِ 8 ا (r)‏ 


) 


ني الأصل : رُولرا معي هاحروا » والإشارة إلى هجرة المسلمين من مكة إلى المدينة كما لا يحفى . 
ولي التحميس » جحاءت (العادين) في عخطرط كوثا على (العافين) والعافون: الضيوف وكل طالب فضل أو رزق كما لي 
القاموس امحيط للفيروز آبادي » والعادون : الأعداء» والباهل اللاعن . 
في الأصل : الأنكاس : الضعفاءء والكشف مع أكشف : المنهزمون ولا نراس معهم يحتمون ها أو العرل الذين لا 
سلاح معهم واليل »> حمع أميل : الذين لا بحسنون الفروسية . 
ولي التحميس : جاء الصراع الأول لي مخطوط توبنجن مصحَفاً هكذا : (يا حيل هم بعده حلف) وما أثبتناه رواية خط وط 
کرڻا » وجحاءت (أوفوا) ني عخطوط كوثا على (وافوا) والصحة ما ألبتنا لدلالته على الوفاء لورود (كلف) ورحلف) . 
وتسويغ المجرة = فيي المصراع الثالث - باحتلاف حزب الكفر غير منطقي » إذ العكس هو الأصلح » ويدعونا إلى تسرحيح 
رتلف بالحاء الهملة معن (متحالف) (إن لم ترد لي المعاحم » وذا البيت ينهي نص مخطوط كوا وواضح أن به حرم إلى 
هاية التحميس . 
في الأصل : شم العرانين : مرتفعو الأنرف سيادة وكرما » نسج داوود : الدروع الميجا : الحرب » السرايل » ممع 
سربال » القمصان . 
و امین شرن ونع افر ا زمر ارو ي شان ايه : 
في الأصل : البيض السابغة : الدروع الفضفاضة » سكت هما حلق ؛ أدخل بعض حلقها في يعض وسرت » حَلق 
القفاء: أوراق شحرة ها ورق ومر مثل حلق الدروع » بحدول : مقتول ! 


۷ 


موی هوادي أعاديها سلاخهم 
ويخجل الغيث» ٳذ يهمي» سَماحهُم 
فوا فلاح لراليهم فَلاحْهُْمُ 

(لا يفرحون إذا نالت رماحهم فر و ا إذا نيلوا" 
في الضيق حَفَهُم والحود مغنمهم 
والرهد حلثَهُمٌ واللصرُ يقدمهم 
و 

(عشون مشي الحمال الزهر يعصمهم رت ذا غو ا اناي 
TT‏ ) 
وخحاب من لم يتابع في آمورهم 
قد موا العيش حَجبا دون خودهم 

رو قح الطعن إلا في حورهم ما إن هم عن حياض الموت ملير”) 


ري التحميس : سرد الورى : سادة الاس » الى : من عبة السيف : حدها » زارهم : زاريهم» مسهّلة لي بحال الشعر » معن عابهب 
وهذا هر الترجيه ا مناسب في راينا » وم : أحمى عع قليل العقل » سر القنا : سمر الرماح لأن رؤرسها من حديد . 

ني الأسل : نيلرا : هوجموا وأاسيوا . 

رفي الحميس : الهوادي : المتقدمات من الأشياء ء وهي هنا الأعناق كما لي أساس البلاغة للزخشري » الفلاح : الفوز والشصر »وقد 
حذفا تاء تأنيث ساكنة من (فلاح) لنبرّها عن الموضع . 

وصفرا مع اصطفر! للحرب أو الاستعراض ‏ وهذه الصورة غرية على أفهامنا بالنسية لمظهر المهاحرين الذين ييدون هنا على صررة 
حيش مدحّج بالسلاح متأهب للقتال » وييدو أن كعباً وصل المدينة » وحيش المسلمين يتأهب لحرب هرازن بعد فتح مكة » أو شيء من 
هذا القبيل . 

امال الرّهر : للحمال البيض تشييهاً للمهاحرين ها في الضخامة ولميبة في الجحمال في حال استعدادهم للحرب بالسلاح والليساس » 
يعصمهم : حفظم » وعردٌ : المزم ونكل » النابيل : القصار الذين لا بقرون على الفتال مع مثل هذا الجيش القوي » رللمعئن وحه آخر 
فيه تعريض بالأنصار » انظره في السيرة )۱۹۷/٤(‏ . 

لي التحميس : الحفلة : الاهتمام والراحة والترحيب » الحلة : الخطلة . 

في الاصل : النحر : موضع القلادة من الصدر ٠‏ والمقصود بالشطر أم لا يدبرون » والتهليل : التكذيب أو الجبن أو التردد . 

ولي التحميس » هموا : لا ترد بالتعدية في المعاحم » ولحموا : حع زحروا وقاومواء هنا . 

ححا : ردا ومقاومة .عع الزهد في الشهرات والعررة على التساء والود جمع رد » وهي الرأة الشابة » والقصد النساء علسى العسرم 
استكمالاً للمعئ المطلوب . 


- 4A - 


۴ 


شحر ينسب إلى السهروردى المقتول 


-۹/۱- 
من الكامل : 
ا ف فرك وة ولم لبا يي ا 
۲. وإذا فرت بلذة فامض لها لاينعك عن هواك مَفْد 
۴. وصلٍ الصبوح مع العيوق»› فإٽما دنياك يومواحيتردد 
.٤‏ وَعَدوك تشرب في الجنان اة ول ااك ال 
.٥‏ کم ام هلكت » ودار عُطلتً ومساحد ربت ET‏ 
ا بشريعة قذما » وکم E‏ 
-/Y-‏ 
.١‏ قد كنت أحذر أن أشقى بفرقتكم لقد شمیت ا ي 
۲. والمرء في کل یوم يرجي غده E CETTE‏ 
ا i E‏ 


ws‏ عيون الأنباء تي طبقات الأطباء »> ۷4-۲۷۸/۳. نزهة الأرواح » الطبموع )۳٠-٠٠١١/١ ٠‏ و(أشعار وكلسات) 


( ص۹ )۳٤‏ عن الكتاب الأول دون مناقشة . 

التحقيق : مضمون هذه المقطعة يخالف الطابع العام لشعر السهروردي » وقد انفرد بإيرادها ابن أبي أصيبعة والشهرزوري 
وما يلا حظ آن هذا الصف شذ أيضا بنسبة مقطعة أخرى إلى السهروردي مطلعها : 

هَل لأصحابي رأوني ميت فبکون » إذ رأوني + حَرَنا 

وهي في الحق من نظم ابن المسفر رابي الحسن علي السب » ت ٦٠ ٠‏ ه/۳١١٠)‏ (انظر كتابنا : الحلاج موضوعاً للآداب 
والفنون العربية الشرقية» قدا وحديثا) » من هنا يغلب على رأينا انقطا ع الأسباب بين هذه المقطمة والسسهروردي» وهي 
أقرب إلى طابع الفلاسفة الأبيقوريين أو من بحري على نسق الخيام. 

ويلاحظ أن في الموعد هنا طا لغوياً لأا من أوعد معن هدد » وشرب الخمر في ابحنان وعد وليس بوعيد ٠‏ والسهروردي 
المتكلم الفيلسوف لا يسهو عن الفرق بين الوعد والوعيد . 

O‏ خرانة الخيال ص۹۲ ٠‏ (الأييات الثلاثة) » نزهة الأرواح ورقة ١۲۳ب»‏ (البيتان الاحسيران) » أشعار وكلمسات 
( ص۲۷ ۳) (المقطعة كلها) . 

التحقيق : هذه الققطعة ذات طابع يجوز قدرة السهروردي في السّبك والتعبير وهي تذكر بأبيسات لزهير بن أبي سلمى 
(ت ۱۳ ق.ه/٥1۹م)‏ بقول فیها : 

لسو كنت أعحب مسن شيء لأعحيني مني الى وهو غب وء له القدر 
يسمي الفسن لأمسور ليس بدركها ا ا و ق 
اال ع او د ا لا تتتهي المسين حن بتي الأالر 


2 
من الرمل : 
ر اااي سا با و 
-4/£- 
۱. قد کان صاحب هذا القبْرٍ جوهرة مكنونة قد براها الله من شرف 
۲. فلم تكن تعرف ايام قمتّها OS E‏ 


2 


(العقد الفريد لابن عبد ربه الأندلسي )۲٠٠/١‏ 
ومن هنا يبدو لنا أن المقطعة لغم السهروردي . 


وفيات الأعيان » ٤/١‏ ٠۳ء‏ ورد هذا البيت على صورة شاهد ضمن كلام نثري للسهروردي » وقد عقب هذا 
الصول الفيلسوف عليه بقرله : 
الهم > حلس لطية من هذا العام الكثين 


وعندنا أن (ما نلتقي) ينبغي أن تكون رلن نلتفي) ليصاب العن ولعل الأصل كان كذلك . 
نزهة الأرواح » المطبوع » ٠٠١/١‏ مختصر الدر المكنون في غرائب الفنون ليسجى بن أحمد الخليلي (من رحال الققرن 
الحادي عشر الهحري) » عنطوط المتحف العراقي ببغداد رقم ۳٠۹۳‏ » ورقة 1۸ دون نسبة . 

التحقيق : في مقدّمة هذه المقطعة ذكر الشهرزوري أن السهروردي (لا دفن بظاهر حلب» جد مكتوباً على قيره) (الييتان) 
(وواضح أما من نظم شاعر من المعحبين به) » ومن الطريف أن الخليلي نص على آلهما من قول بعض الفضلاء رفي ملسيح 
مات» و کتب على قبره) . 

وقد أحذ محمد باقر الداماد (الحسيي الاستربادي ت ١٤١٠٠ه/١۳١١م)‏ شطراً من هذا المعى نصّبه لي رباعيسة دويتية لي 
مدح الإمام علي فقال : 

کالسسدر ولتم فام ال س ف في الكعي ة واتته نها كال صدف 
فاسسستقبلت الوحسوة شط الكبة والكبا وجيهائحاة اللخف 
(کتابنا : دیوان الدوبیت في الشعر العربي» بیروت ۱۹۷۲» ص۸١))‏ . 

وقد ألم الشاعر مقاتل بن عطية البكري الملقب بشبل الدولة رت نحو ٠٠١‏ ه/١١١١م)‏ هذا لمعن لي رثائه للوزير نظام 
الك (الحسن بن علي بن إسحق الطرسي»؛ ٤۸٩-٤۰۸‏ ه/۹۲-۱۰۱۸٠١م)‏ عند اغتياله فقال : 

کو ا و ل رة تة ف اها الجن تن قرف 
عرزت فلسسم تسرف الاي ام قيمشنستها فر ماغوة مشه إلى المدف 
(المتنظم لان ابحوزي » .)٦۹/۹‏ 

وأصل الع کله من قوله أب بکر الخوارزمي (حمد بن العباس » ۲۳۸۳-۳۲۲ ه/٥۹۹۳-۹۳م)‏ لي وصف رجحل : (إانه 
دة من حزن الراك لا من درز الصف زيافو نة من براقت الأ رار لا من براقت الأ تار كماق الماع لن الرجناة 


البيرون ۲ - :£ ۸-۳/1 ۱۰م ط. حیدر آباد ( ص .)۱٤-۱۳‏ 


O CD E 


-0/o-— 


من الطويل : 
e‏ مه ا 


ا ب اعا ودب دا 
۳. خافة أن يسطو على شعاعها 


.( aa) 


اى ايى ا 


فجاد لنا الساقي بصهباء رقف 
إلى مَوْضع الأسرار» قلت ها: قفي 
ا 7 :2 2 )/( 
فيظهر جلاسي على سري الخفي 


نزهة الأرواح للشهرزوري ¢ المطبرع )٠١١-٠۴۳٤/۱۲(‏ 0 والقطعة لاي نواس (ا-حسن بن هانۍ» 


ت۹۸٠‏ ه/٤‏ ١۸م)‏ كما في خزانة الأدب لابن حجة الحموي (تقي الدين أبي بكر بن علي القادري» ۷۷٦‏ 
٤/۷‏ ۳۳-۱۳۷ ١م)‏ ط: المطبعة الخيرية مصر » ٤‏ ۰ ۱۳ ه/٦۱۸۸م»‏ ص٠‏ ۲۳)» حلبة الكميت للنواحي( مس 


الدین محمد بن حسن بن علي » ۹-۷۸۸ ۱٤١ ٩-۱۳۸۹/ه ۸٥‏ م) » ط: مصر ۱۲۷۱ ه/۹ ۰-۱۸۰ 1م (ص۳۱). 


(البيتان الأخحيران) » أنوار الربيع لابن معصوم (علي بن صدر الدين المدیی» ۱۱۲۰-۱۰۰۲ ه/ ۰۸-۱۱٤۲‏ ۷١م)‏ بتحقيق 
الأستاذ شاکر هادي شکر » ط: الحف » ۱۳۸۹ ه/۱۹۱1۹م؛ )۲٤۲۱/۲(‏ ولا ترد الأبيات في داود ين أي نواس المطبوعةء 
وقد ورد لفظ (شعاعها) في حلبة الكميت على (شراما) وحاءت رفيظهر) في خزانة الأدب وأنوار الربيع على (فيطلم). 
وأورد ابن حجة اليتون الأخيرين » ني حزانة الأدب » شاهداً على الغلو غير المقبول في الشعر رشرح سطوة الشعاع بقوله: 
(قالوا : إن سطوة شعاع الخمر عليه بحيث يصير حسمه شفافا بُظهر لنديه ما في باطنه) وعلق على ذلك بأنه (لا بمكن عقلاً 
ولا عادة) ويذكر هذا المعى بقول الشاعر : راي الحسن التهامي علي بن محمد بن فهد ت ٠٠۲٠/٤۱٩‏ م) : 


2 م 4 e. a‏ 
شوب الرباء شف عمًا تة 


مع الفارق بالطبع . 


فإذا التحفت به فاتك عار 


وقد ألم الأستاذان علي الحار م ومصطفى أمين بالبيت الثان في كتاهما (البلاغة الواضحة) باعتباره شاهدا على الكناية. 
ومن احمل ما قیل في وصف آثار الخمر على الشاریون قول رر الدین بن تمیم (ت ٦۸۰‏ ه/١۳۸١۱م)‏ : 


ومدا 4 کا اھا 
دا کچ ی ي 
ف ذخ ا اهاااا ن اريو 


(حزانة الأدب ۰ ص ۲۱۲) . 


ر 


عطي الأمان من الان 


م وأتق اس حر الان 

ن وأوقه_ستهم لي الأ ان 
م 

وبعس داعت اللان 


وقبل ذلك أحاد مسلم بن الوليد اللقب بصريع الغواني (ت ۲۰۸ ه/٣۸۲)‏ في قوله : 


كالسك بي قد أظهسرت مسطمَر اسشا 
وقد 4 کت أقلي الراح أن فزن 


(الدیران » طیع حجر » .یي » ۱۳۰۳ ه/1 ۱۸۸م » ص۲۲) . 


ولات مالي وات ال الک ان عن اي 
لسك الكساس حى أطلعّك علسى سري 
نطق كاس عن لسان ولا أدري 


=. 


-/- 


من الكامل : ' 
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وظهرت من سعيي على الأكوان 


“YV/N- 


من الرمل : 
.١‏ قل لإحوان رأؤي ّا 
۲ اظ ون بای ښكکة؟ 
۳. أناعصفورٌ وهذا قفصي 
و 
ماتا ووج غ 
. فاهدموا البيت ورُضوا قفصي 
۷ وقميصي مَرقوه رمسا 
۸. ل رکم فة اللوت» فما 
.٩‏ فحياقي وسن في قلسي 
E E ECE EET‏ 
.١‏ فاخلعوا الأحساد عن أنفسكم 


(TD 


فبكون » إذ راون » حرا 
ل ال 
كان سجي وقميصي رمَا 
كان حسمي إذ لفت السجنا 
E E ET‏ 
وڏرا الطليي ادي و يدا 
ج رت ف ا 
أحياة هي غاييات الى 
لصوا المحق جهارا شا 


وفيات الأعيان .۳٠٠/١‏ قَدّم السهروردي هذا البيت بقوله : (... فرحد الله وأنت بتعظيمه ملآن» واذكره وأنت من 
ملابس الأكوان عريان» ولو كان في الوحود مسان لانطمست الا ركان» وی الَظامُ ن یکون غیر ما کان » ثم آورد البيت 
» فکأنه شاهد من نظم غیره ون کان احتمال کونه له قائماً . 

المنور هنا جمع صُورة كما لي القاموس الحيط والمقصود عام الأرواح المقابل لعا الميولي وهو عام المادة» والشاعر بريد 
أن يقول : مع أني أحيا في عا الور الروحية أحس بجسمي حابساً لي عن الارتفاع إلى موطن الذي جحت منه» ومن هنا 

فهو يلح على هدم هذا الحبس - لي البيت رقم -١١۸‏ لينال حريته الروحية . 

واستیعاباً لدلالات کلمة (صور) ندکر أن (الصور) معن النحل الجتمع الصغار (كما في تاريخ الخميس للديار بكري » ط: 

مصر ۱۲۸۲۳ه١۲/٤٠۳)‏ » ولا تفي هذه الكلمة بالغرض هنا , 

وجحدير بالذكر أن صفي الدين الحلي (عبد العزيز بن سرايا ¬ ت٠١۷‏ ه/٠‏ ١١٠م)‏ استعمل كلمة (مَمْوّر) عى برج 

الحمام في العامية البغدادية وذلك في كتابه : العاطل الحالي (ص )١ ١۳‏ وحكن ربط هذا المع بتسلسل البيت ربطاً مفتعلا لمن 
شاء . 


SNe 


۲. خسوا الظنَ برب راحم 
ا ا 
4ا غ افخ مشا واحك 
ا کان ر و 
.١‏ اشكر الله الذي حلصي 
E E E EE‏ 
۸. عاكف قي اللوح أقرا وأرى 
۹. وطعامي وشرابي واحد 
کی ا کا 
ey‏ 
E TET EET‏ 
ا 
دوا ق الراد خمد لا را 
.٠‏ سال الله لنفسي رحمة 


.٦‏ وعلیکم من سلامي و 


ا 
واعتقسادي ئك انم آنا 
وكذا ا د 
وف ا ان را 
ا ل ا ار ا 
وأرى احق جهارا علا 
و 
وهو رمز فافهموه خسنا 
E EER EE‏ 
کان يُسري فطْرهُ َع فطرنا 
ا و ا 
ليس بالعاققل منامن ونا 
ا ا 


وسلام الله ا و e‏ 


الصدر : نزهة الأرواح للشهرزوري › المطبوع ٠١١/۲‏ (الأبيات ١-۷-۳۴١ء )١١‏ » والقصيدة فيه منسوبة إلى 
السهروردي المقتول » والنص الكامل وما يتصل:به من تحقيقات » يراحع فيه كتابنا (الحلاج موضوعا) (ص۱۱۸-١١۱)‏ » 
وأنظر (أشعار وکلمات) ( ص۹ )٠١٠١-۳٤‏ عن (إعلام النبلاء) الآني » فقط ودون مناقشة . 


التحقيق : 


.١‏ هذه القصيدة -ونذكرها بصوها إطلاعاً للقراء عليها تحبا من ظهور دليل على انتساها إلى السهروردي 
المقتول- من أشار ابن لمر (من تسفير الكتب أي تمليدها) » وهو ابو الحسن علي بن ليل السب 
رت٠ ٦۰‏ ه/۳١۲١)‏ وقد ين هذه النسبة بوضوح حي الدين ابن عريي (محمد بن علي الحاغي الأندلسي › 
ت۹۳۸ ه/۱٣۱۲‏ م في کتابه حاضرة الأبرار ومسامرة الأحیار (ط: مصر ۱۲۲۲ ه/ ۰ ۱۹۹1م» )٠٠١/١‏ 
وقد وقها الأستاذ عبد الله كتون المغريي لي محاضرة له بعنوان (أبو الحسن المسفر : فيلسوف مغري من عهد 
الموحدين) وقد نشرت ضمن كتاب (فلاسفة الإسلام ف الغرب العربي) (ط" تطوان ۱۹۱۱م ~١١۱۸‏ 
١‏ » ونرى أن ابن المسقر قالا على لسان حال الحلاج . 

۲. وردت عبارة (قل لإحوان) ني المصنفات التي أفردت هما كيانا حاصاً على هذه الصورة» وهي في المصتفات الي 
تسرد ترمة السهروردي أو الغزالي مع غيره على (قل لإخحواي) » وعلى الحالين فهي موحهة إلى رجحل من 
أصدقاء قائلهاء وهذا أمر م يلتفت الباحثون إلى الخْوّض فيه مع آهيته. 
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۳. نسبت هذه القصيدة إلى الغزالي في مخطوط في مكتبة التحف العراقي برقم 4/۳٤۳ ٤٩‏ مصتّف سئة 
١ ٤۷/٤‏ ١م‏ بعنوان : أحبار الصالحين وكرامات الأولياء » ونسبتها »إلى الغزالي أيضاً عبد الي النابلسي 
بن اسماعيل بن عبد الغ » ت ١١٤١‏ ه/ء ۱۷۳م) في رسالته (الك وكب التلالي في شرح قصيدة الغزالي) 
(ضمن كتاب احموعة الصخری للفرائد الکیری» ط: حلب » ص )۲١۳-٠۹۷‏ » وييدو أن اليب في ذلك 
اخحنلاط مصنّفات ابن المسفر بتلك الي للغزالي» ومنها كتاب منهاج العابدين والمضنون» كما صرح بذلك ابن 
عريي في الكتاب السابق وتبعه نفر من الباحثين من قدماء ومحدثين حصوصاً المرتضى الرّبيدي (أبا الفيض محمد 
بن محمد الواسطي» ت ١٠٠٠ه/١۱۷۹م»‏ مصتف تاج العروس) في كتابه الفصّل : (إتحاف السادة القين 
بشرح أسرار إحياء علوم الدين) (انظر سيرة الغزالي وأقوال المنقدمين فيه » بجحمع وتحقيق د. عبد الكرع العثمان 
> ط: دار الفكر بدمشق » بلا تاريخ » ص ۱۹۷ مولفات الغزالي لعبد الرحمن بدوي» ط: مصر ۱٦۱۹م‏ 
ص ۲۳۲( الکتاب رقم ۲۲) » ص۲۳۷ (الكتاب رقم )۷١‏ يقعان في القسم الثاني الخاص بالكثب الي يدور ' 
الشاك لي صحة نسبتها إلى الغزالي ( ص ۲۷٠-۲۳۹‏ من كتاب مولفات الغزالي المذكور) » والمهم في الأمر أن 
الأيات )١١ ء٠١ ٠٠٠١‏ من هذه القصيدة ١‏ بتحقبقنا » وردت في كتاب (تحسين الظنوك (نسبة على البيت 
الثاني عشر من القصيدة » موضوع البحث)) » الذي يقول : 

ووا القن رب را كرا السمي وتائوا ما 

والنكتة هنا أن كتاب (تحسين الظنون) الذکور رذ عن الغزالي ورفض الزييدي أن يكون له » كما أشار إلى ذلك د. 

عبد الكرم العثمان - في كتابه السابق (ص۹۷) رعبد الرحمن بدوي في كتابه (مؤلفقات الغزالي) (ص ۲۸۷ مسصنف 

.)۳١۹ رقم‎ 

فإذا وردت الأبيات في مصنف منحول على الغزالي » يتحذ عنوانه من بيت في القصيدة » فكيف يسوغ أن تسب 

القصيدة إليه ؟ 

وعلى هذا فإن ورود هذه القصيدة في مصنّف آخر يحمل عنوان : (قل لإحوان...) (مولفسات الغفزالي »> ص٠۷٠‏ 

مصنّف رفم )۲٠١‏ ولي كتاب يدور الشك حول نسبته إلى الغزالي يولق الغربة بين النص وهذا الصف الكبير »> وإن 

اهتم کشر من الباحثين بتحقبقها ونشرها وشرحها وترجمتها كما في مولفات الغزالي » ص ۳۷۳-۳۷۲) . 

وبعد » فقد جمع الأستاذ الإيران حلال الدين همائي أشعار الغزالي العربية والفارسية في كتابه المفيد (غزالي نامسة) (~ 

کتاب الغزالي) » ط: إیران » ۲٤۱۳ھ‏ ش/۱۹۹۳۲م » (ص۰ ۲۳۲-۲۳) ول يضمَنها هذه القصيدة » فكأنه م يسر 

انما له . 

د. ومع سبق ابن عربي » الذي كان ني السابعة والعشرين من عمره عند قتل السسهروردي ومر بالموصل سسنة 

۹ه/۲١۲٠م»‏ إلى نسبة هذه القصيدة . 

إلى ابن المسقر فقد وردت مروية للسهروردي ني المصتفات التالية ومنها النسخة الطبوعة من نزهة الأرواح 

للشهرزوري الذي توي بعد ابن عربي بنحو نصف قرن من الزمان» والغريب أن النسخة المحطوطة من هذا الكتاب 

لو منهاء كذلك نسبها إلى السهروردي ابن أي أصيبعة لي عيون الأنباء (۲۸۹/۳) ومحمد مومن اراسان لي حزانة 

الخیال ۰ ص ۹۲) » وحمد راغب الطباخ في كتابه (إعلام النبلاء بتاريخ حلب الشهباء) ط. حلب ١۱۹۲م‏ » 

)۳٠٠١/٤(‏ » والمنظور في نسبة القصيدة إلى السهروردي دوراما. حول قصة تشبه حادلة موته مرا تشن ن 

موافقة لطابعه وأسلوبه وفكره > وإن كان المحاطب فيها حيرلا 


= 0إ ~~ 
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قصة صلاح الدين الآأيوبي مح 
السهروردى المقتول للاستاذ حسين 
محمد أمين 


السهروردي المقتول (شهاب الدين يى بن حبش بن أميرك(تصغير أمير 
بالفارسية) (ت ۵۸٦‏ هے/۱۱۹۰م) : 

سیرته : 

ولد السهروردي في قرية سهرورد غربي إيران في المنطقة الحبلية القريبة 
من همدان » وكان مذه القرية اتصال قم بالتحرّر الديي ووصفت فيما مضى 
بالزندقة» وظلت هذه القرية عامرة إلى القرن الراببع اهمحري (= العاشر 
الميلادي) لما هوجمت وشرّد سكائها » ولم يبق منهم إلا قَلة کانت منهم أُسرة 
السهروردي . 

بدأ السهروردي ثقافته بالتلقي عن أساتذة معروفين بالاطلاع علسى 
الجوانب الفلسفية والعقلية من الموضوعات الإسلامية » وكان أوهم جحد الدين 
الحبلي » نسبة إلى الجبل شمال غربي إيران» ومن هناك ذهب السهروردي على 
مراغة عاصمة آذربيجان ال أصبحت مركزا علميا عظيما أيام الدولة 
الإيلحانية» وحعل يتنقل بين الأساتذة » ونما يذكر أن جحد الدين هذا كان 
أستاذا لفخر الدين الرازي أيضا » غير أن السهروردي والرازي م يجتمعا في 
حلقة واحدة لتأحر الثاني في الزمان. 

بعد ذلك ذهب السهروردي إلى أصفهان ودرس كتاب البصائر 
التصيرية للساوي وهو تلحيص لتطق الشفاء لابن سينا وكان أستاذه فى ذلك 
ظهير الدين الفارسي» وني أصفهان ترجحم السهروردي رسالة الطير لابن سينا 
إلى الفارسية » ومن هناك ذهب إلى بلاد الروم (تركيا الحالية) واستقر قي ديار 
بكر وألف أل رسالة ظهر فيها استقلاله الإشراقي عن الفلسفة المشائية 
واقترابه من الفلسفة الأفلاطونية » وهذه الرسالة هي الألواح العماديةء وبعسد 
ذلك انتقل السهروردي إلى الشام ثم حلب وجعل يناقش أقرانه في الموضوعات 
العقلية والكلامية وظهرت أصالته هناك وبرز في قوة الحجحة وعمق الستفكيرء 
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ونتج عن ذلك إعجاب الملك الظاهر بن صلاح الدين الأيوبي به واحتسصاصه 
مودته وتقريبه له » وكان ذلك سببا في حقد الفقهاء عليه وحسدهم له 
فجعلوا يدسون له عند صلاح الدين الأيوبي ويعتبرونه خطرا على العقينة 
الإسلامية وسببا في انقسام المسلمين في فترة كانوا فيها في أشد الحاحة إلى 
الو حدة دفعاً لغارات الصليبيين» وييدو أن هذه الحاولات كانت من الشدة 
والجد إلى حد اضطر معه صلاح الدين إلى إرسال كتاب بإنشاء القاضي 
الفاضل يوافق فيه على اهام حصوم السهروردي ويبيح فيه دمه ويحكم عليه 
بالإعدام» ولم يستطع الملك القاد اغا دك فل خف ا را رب 
تجويعا) (سنة ٩۸٩‏ ه/ ۰ ۱۹١۱م)‏ . 

أما الأسباب الحقيقية للتحلص منه فيبدو اما كانت شبيهة بتلك الي 
أودت جحياة الحلاج » فقد كان الحلأّج معاصرا لبداية الدولة الفاطمية وكان 
العباسيون يخشون منه على سلطتهم » وحاء السهروردي في وقت سقطت فيه 
الدولة الفاطمية في انقلاب قام به صلاح الدين الأيوبي › فكان بذلك يخشى 
من أي حر كة يشتم منها إعادة الحكم الفاطمي إلى سابق عهده . 

ولا كان الحلاج يصدر عن نرعة روحية شبيهة بأفكار الإسماعيليية 
فاتّهم على أساسها بدعوته إليها > كذلك اعتبر السسهروردي من دعاة 
الاماعيلية ومن المتآمرين على الدولة الأيوبية لتكلمه ف التأويل الباطي للآيات 
القرآنية ونظراته ف النبوة - على صورة لم يألفها الفقهاء والمتكلمون » ومما 
يذكر ف يهذا ا جال أن حصوم السهروردي نسبوا إليه أنه كان يرى أن النبوة 
وإن حتمت في الإسلام محمد - إلا أنه م يجد ما بمنع عقلاً من اسستمرارها 
باعتبار أن الاتصال بين الله والبشر مستمر ولا حكن أن ينقطع وأنه كان قبل 
محمد (ص) على صورة إرسال الرسل وإنزال الوحي وسيبقى بعد محمد (ص) 
على هذه الصورة بنص الآية : «ومحو الله ما يشاء ويثبت وعنده أمٌ الكتاب» 
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(۱۳ الرعد ۳۹) » فلا شيء عند السهروردي بمكن القطع بثباته والحكم عليه 
بعدم التغير مع ترد هذه الآية بيننا » ثم إن هناك آية أحرى نصها : «وبدا هم 
نم الله ما م یکونوا يحتسبون» (۳۹ الزمر )٤١‏ وهي في مدلوطما مسايرة 
لدلول السابقة » وهكذا لا بنع مانع عند السهروردي من استمرار النبوة . 

ونقطة أحرى نسبت إلى السهروردي ها صلة بالرأي الأول » ذلك أنه 
لفت الأنظار إلى العقيدة الشيعية الإسلامية القائلة : (لا تخلو الأرض مسن 
حجة) » فإذا انقطع الوحي وتم الدين وكمل القرآن فهذا لا يعي أن الله 
سيخلي العا م الإنساني من موجه وملهم ليهدي الناس مي انحرفوا عن الجادة » 
وتمثل السهروردي ذلك بقصة موسى والولي في القرآن الي ظهر منها أن الثاني 
كان أعمق فهما وأكثر اتصالاً بالعا م الروحي من البي نفسه» ولذلك تعتبر 
الولاية أعظم من النبوة ويعتبر الأنبياء أولو العزم» كنوح والمسيح ومحمد ممن 

بجمعون إلى نبوتم الولاية» وهكذا رأى السهروردي » مع كثير من الصوفية 

قبله وبعده » أن في العام من الأولياء من هم جحهة إيضاح ماغمض من 
الشرائع وبيان ما حفي على الناس من المعاني باعتبارهم رجالا وهبوا العم 
اللدي الذي يتصل ببواطن القرآن كما يتصل ظاهره بالفقهاءء وقد اعتبر 
حصوم السهروردي هذا التحليل منه صلة بينه وبين الاس ماعيلية ودعوة للإمام 
الاسماعيلي باعتباره القطب الصو والإمام الشيعي في وقت معا ويتميز عن 
الناس بأنه من أسرة ذات سمو روحي خلقها الله قبل آدم للقيام هذه المهمة › 
فهو خليفة الله على الأرض وممشل لقوته وسلطته في هذا العام . 

ومن ناحية أحرى كان من أسباب قتل السهروردي تصريحه ما كان 
يبغي أن يستر من آراء لم تحتملها عقول الناس في ذلك الوقت كماقال 
الحلآج من قبل وقتل لذلك » وما يذكر أن للسهروردي أبياتا في هذا امسن 
يلتقي فيها مع الحلاج ولعله يشير جا إليه فقال : 
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اا ان كنيو م ا اسيوق فاع 
بالسرٌ إن باحوا بساح دماؤهم وكذا افا الاقف باح 
وإذا هم كتموا تحدث عنهم عندالوشا المدمع السفاح 
وبدت شواهد للسقام عليهم فيهالمشكل أمرهم إيضاح 

لقد كان السهروردي قليل العناية مأكله ومشربه وملبسه انقطاع ا إلى 
التأمل وانشغالاً عن المطالب المادية الشخحصية» وقد وصف بأنه كان (زري 
الخلقة دنس الثياب وسخ البدن لا يغسل له ثوبا ولا بدنا ولا حسما ولا يدا 
ولا يقص شعرا ولا ظفرا) وعلّل قذارته لمن نصحه بالنظافة بقوله : (ما حييت 
لغسل الثياب » لي شل هم من ذلك). 

أا افر الذي كان بادا غل السهروردي قد كر ال رن اه 
کان يتحراهُ تحرَيا» وزعم أنه - ًا ذكر له فقرة ¬ أحرج للمعترض عليه 
جوهرة قدر نها ثلاثين ألف درهم» فلم يكن من السهروردي إلا أن 
كسرها» ومع ما يبدو من تمافت هذه القصة» لاستحالة كسر الجواهر» تدل 
حكايتها على صدور السهروردي عن منهج مرسوم کان من متممات مذهبه 
الصوف» وكما ذكرت للصوفية العظام الكرامات كذكل نسب للسهروردي 
جميع ما نسب إلى الحلآج وزيادة» ومن ذكر إظهاره قصوراً على الأفسق 
وإزالتهاء وذلك قد ناقشه ابن تيمية وعلّله فيما بعد وكذلك ذكر 
للسهروردي تصرلإه في أعضاء البدن بالخلع والإعادة» وكل ذلك من لسوازم 
ر الت ا ت تحاط في مثل هذه الظروف بالكرامات المختلفة سواء 
أكانت حقا حقاً ام باطلاً . 

مصنفاته : 

حلّف السهروردي إنتاجاً وافرا وحظيت رسائله بشروح كثيرة ومن 
أشهر ما طبع من كتب السهروردي . 
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4. (حكمة الإشراق) الذي يصور فلسفته الجديدة» وقد نشره هنري 
کوریان في إيران سنة ۲١۹٠م»‏ ونما يذكر أن على هذا الكتاب نمانية شروح 
بأقلام مصنفين مشهورين من الباحثين قي المسائل العقلية ي الإسلام . 

0. (هياكل النور) بالفارسية والعربية وقد نسشر الشسخة العربية 
الدكتور محمد علي أبو ريّان وعلى هذه الرسالة خمسة شروح. 

.C‏ ا أحنحة جبرائيل) نشرها كوربان وأعاد نشرها د. عبد 
الرحمن بدوي في كتابه شخحصيات قلقة في الإسلام سنة ٩۱۹۳م.‏ 

. (الغربة الغربية) :وهي رسالة تشبه رسالة حي بن يقظان لابن 
سينا وابن طفيل» وكذلك (رسالة في اعتقاد الحكماء) وكلتاهما متضمنة في 
ابجحموعة الثانية من مصنفات السهروردي الي نشرها هنري كوربان في سنة 
۲م 

ع. (صغرر سيمورع) : وسيمورع › لفظ فارسي يقابل العنقاء عند 
العرب» وهو طائر خراقي يقترن دائما يبحث الإنسان عن الخلود. وههذه 
الرسالة فارسية تبحث في الوحود نشرها کوربان أیضاً سنة ۱۹۳۹م. 

۴. (التلويحات) : وله ختصر عنوانه المقاومات وعليها شروح» ومن 
جملتها شرح ابن كمونة الإسرائيلي الذي أف كتاباً في الرد على الإسلام ي 
القرن السابع الهجري وأقام عليه قائمة الفقهاء في بغداد . 

ع. وللسهروردي أعمال كثررة غير مشهورة تنتظر التحقيق » منها 
التعرف للتصوف وكتاب المعارج والمطارحات وغيرها . 

آراء السهروردي : 

أهم ما يتيميز به السهروردي ما قدّمه للثقافة الفلسفية » من نظريته 
فلسفة الإشراق » الي تعتبر تطويرا لنظرية الحلآج في الوحود على صورة 
تدحل قي تكوينها العناصر الفلسفية في وضوح وحلاء يضاف إلى ذلك أن 
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هذه الفلسفة قد دحل في SE‏ عنصر يتصل بالأفكار الفارسية القديمة ‏ 


ال تعتبر فكرة النور أساس التدين الفارسي الذي يعتبر الإشراق وتنقل الور 
الإلهي في الملوك من لوازمها . 

وتتمثل فلسفة السهروردي الإشراقية في عرضه لفكر الور ومراتبه 
امتنازلة ابتداء من نور الأنوار » الذي هو الله » والموجود الأول لمر الأنوار › 
نازلة منه في درحة تبدأ بالأنوار القاهرة الي تؤثر قي.الكائنات فتفرز منها 
السماويات على حدة والأرضيات على حدة حن تتنازل فتتمفل في 
ا ا ی ار یو ی ا 
الذي يطلق عليه السهروردي اسم اسفهبذ وهو لقب فارسي قلسم كان يطلق 
على دهاقين طبرستان في مقابل الأنوار العلوية النازلة من نور الأنوار إلى 
الاسفهبذ مثلا لتقوم الماديات الأرضية المظلمة فتتطلع إلى عام الأنوار في عشق 
وحنين يهدف إلى الاتصال مما على صورة اتحاد روحي لا دحل للعقل فيه 
البتّة لأن المذهب الإشراقي لا يخاطب الباحث الذي ( لم بعالم - كما يققول 
السهروردي ويعن به من يعان الأحوال الروحية » وقد شرط السهروردي 
على قارئ كتابه (حكمة الإشراق) أن يترك وراءه ا منطق الأرسطي لأن 
الفلسفية الإشراقية معارضة للفلسفة المشائية المادية » و كانت حجته في ذلك 
أن الإنسان يستطيع مذه الطريقة وحدها أن يتذوّق الإشراق الذي يقوم على 
الفيض الإلهي » وذلك لأن الإشراقيين (لا ينتظم أمرهم دون سوانح نورانية)» 
وقد ذكر شمس الدين الشهرزوري في مقدمته لحكمة الإشراق أن السنفس 
الناطقة هبطت من العام العلوي العقلي إلى العام السفلي الظلماني لكي 
تستكمل العلوم والمعارف الحقيقية في أول الأمرء ثم لما تعر ذلك إلا ممع 
احهد المستمر اي زمان طويل تلبست النفس الناطقة في الجسم و ركب فيه 
الرأس والأحاسيس الي ينبغي على الإنسان أن يستهلكها في الوصول إلى 
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العلوم الألهيةء وهذه هي الغاية من حل الجسم الإنساني لا للتمتع باللذات 
السطحية الحسدية الي ين ينبغي ألا تعتبر غاية في حد ذاهاء فإذا فارقت النفس ‏ 
البدن منتشية جحقائق الموحودات منقطعة العلاقة عن العام السفلي» أو ضعيفة 
الاتصال به على الأقل » عرحت إلى اللا الأعلى وحصلت على الحظ اأوف 
E‏ الأزلي ومسرورة بالبهاء الأبدي لكوما حققت الغضرض من 
E E N N a a E‏ 

۲. ولكن كيف تقوم الصلة بين الإنسان » في جزئه المادي » وبين نور 
الأنوار الذي هو الله؟ لقد صب السهروردي هذه الصلة فى قالب من القهر 
والتسلط من نور الأنوار بتسلسل في الأنوار النازلة حى يصل إلى الأسفل في 
مقابل التطلّع الإنساني إلى الأعالي » وبمذا تنحقق الحاذبية الروحية » في تعبيرنا 
الروحي » فتنصب العلاقة بين الله والإنسان في تيار روحي متدفق يستمد 
اتصاله الدائم عن طريق السلب والإيجاب الذي تنتج عنه الحاذبية السستمرة › 
وهذه الجاذبية هي الي تحرّك هذا العام وتصل بين أجحرائه . 

ومع هذا الوضوح الذي يفهم منه حدوث العالم » ترى الفلسفة 
الإشراقية أن العام قلتم وعناصر قدمه الحركة الي هي حادث الوحود 
والمتجرد الذي لا ينقطع ... فهي الأفلاك (= مدارات الكواكب) وتكون 
دورية (تنتهي لتبدأً من حديد) ويتبين من ذلك دوام حواملها كلهاء وهذه 
الأنلاك في حركاتا. متشبهة بالأمور القدسية وأشعة الأنوار القاهرة »> وهذه 
الأنوار کو ا E‏ 
هذا لتقم ليس زمنيا وإما هو عقلي يقوم عل الأفضاية والتفوق في النورية 
قربا وعدا من نور الأنوار. | 

۳. وينبغي أن يذكر هنا في التطور الذي حاءت به فكرة الإشراق هو 
بحريد الحلول الحلاجحي المفترض من الفدرية المادية وإشاعة النور في كل 
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الموحودات غلوا اوسفلا ».وفيه هيد السبيل لفكرة أخرى تان بعدها تنطفيء 
عندها الأنوار لتتمسك بالمادة وتخرج من وحدة الأنوار إلى الوحدة العامة دون 
أن تخر ج من الإطار الروحي الذي حشر التصوف نفسه فيه . 
ولكي نتبين الصلة المتسلسلة بين الإشراقيين E ET‏ 

للسهروردي حاء في رسالته الفارسية (صغير سيمورغ) (=صغير العنقاء) الي 
بحث فيها التوحيد وتذوقه وبين أن ذلك يتم في مس مراحل يستغرق مس 
درحات من الناس بحسب مستواهم الروحي وهي : 

› درحة من يقولون : (لا إله إلا الله) باعتبار الغائب اجهول‎ .١ 
وتشور إلى الله باعتباره حوهر كل جحهول» وهذه الدرجة تستعرض البادئين في‎ 
الببحث عن الحقيقة الإلمية بتحديد الميدان الذي يبحه فيه الله وهو ميدان الغيب‎ 
. الجهول: ميدان اهر لا ميدان المحكلم : أنا ولا المخاطب : أنت‎ 

۲. درحة من يقولون (لا إله إلا أنت) وهم الذين زال عنهم الجهل 
بالله فشاهدوه بقلوهم وأنفسهم وخاطبوه بأرواحهم عن طريق الحب المحمكن 
امعدفق والت ر كيز المستمر فأزالوا الواسطة بين المحاطب والمحكلم فخرج الله من 
الجهولية وتعيّن بالمخاطبة » وهي درحة أصحاب الفناء وتتصل بوحدة الشهود 
کا ) 

۳. درحة من يقولون : (لا إله إلا أنا) وهم الذين ألغوا المسافة بينهم 
وبين حبيبهم فغمرتمم المودة فباتوا لا يفرقون بين الله وبين أنفسهم وهي درجة 
الحلوليين . 

.٤‏ درحة الإشراقيين وهم يقولون بالعبارة الرابعة ذاتها» غير أفم 
يفرقون بين (الأنا) الأولى » الي تعن الله » و(الأنا) الثانية الي تعي الإنسان 
ان یذکروها لا على سبيل الحقيقة بل على سبيل الجاز حسيق يبلغوا نسور 


الأنوار» الذي هو الله فيتبدّدوا فيه وعندئذ تستغرق الضمائر الثلائة (هو وأنت 
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وأنا) في بحر الفناء وتسقط الأوامر والنواهي ولا يبقى إلا مدلول الآية : «كل 
شيء هالك إلا وحهه» (۲۸ القصص ۸۸) . 
ه. بقي أن نذكر أن سند الإشراقيين من القرآن آيات النور المتضمنة 
في سورة النور الي تبدأً من قوله تعالى : «الله نور السماوات والأرض..» الخ 
۲٤(‏ النور )۳١‏ . 
ومن الواضح أيضا أن لإإشراق اتصالاص وثيقاً بالل الأفلاطونية 
ونظرية الفيض الأفلاطونية من ناحية أحرى فكأفا فلسفة جمعت عناصرها 
الروحية من الفلسفات الي تتصل بالروحيات يستوي في ذلك العنصر واللحنس 
الذي تستمد منه هذه الفلسفة يونانيا كان أم فارسيا أم قرآنياً » ولا ينبغي أن 
ننسى أهمية قصيدة ابن سينا الي مطلعا : 
هبطت إليك من امحل الأرفع حساء ذات تلل وقم 
0ا دور ار ق خا لورد چ 


¬ س 


ملحق : 

.١‏ نص ني ترججمة السهروردي المقتول تي كتاب (مسالك الأبصار 
ومالك الأمصار) لابن فضل الله العمري (المخطوط) . 

: حتام تاريخي‎ .٣ 

في سنة ٠۹۹٤‏ سنحت لي فرصة للعمل ني حامعة آل البيت (الأردنية) 
في مدينة المغرق فانتقلت إليها من جامعة الفاتح في طرابلس الغرب وبدأت 
العمل فيها أستاذاً للفلسفة الإسلاميةء وأثناء العمل تميأت لي ولزملائي فرصة 
نشر مؤلفاتنا فتقدمت بديوان السهروردي المقتول (الحاضر). وكان أن 
شكلت نة ثنائية للنظر في صلاحية هذا الكتاب للنشر وتم الأمر على الوجه 
الرسمي الآني » ونثبت هنا نص التقريرين والرد عليهما اسستطرافا للحادث 
واطلاعا للقراء على الموضوع ا وأن أحد الخبيرين كان من تلامذن في 


بغداد . 


RE 
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نص في ترجمة السهروردي المقتول في 
كتاب رمسالك الأبصار وممالك الأمصان 
لابن فضل الله العمري رالمخطوط 


وقد رأيت كتبا كثيرة من كتب الأملاك والأوقاف وفيها إسحالات على 
القاضي الرفيع فلما اتصلت تلك الكتب من بعده من القضاة وملوها إليهم حن 
کان بل الرفیم وأضربوا عنه فلم يمذ له حاکم جاء بعده حکما إلا كتابا 
اخ كاف ق وق مد بالمدينة الشريفة النبوية وأظن أنه إنغا سومح فيه 
ليتقن براته من غرض في ذلك إذ کان لحهة بر ولم يکن هو أول من حكم به 
ولا ول من نفذ حكم من حَكَمٌّ به ومع هذا لم أر من كبار أهل هذا الشأن 
الأمر عجب منه وأحببت التنبيه على ذلك ليعرف عند الحاحة لكلا ينشسي 
SE‏ 

ومنهم الشهاب السهروردي القتول والردي المختول جاء مها سسحر 
أعين الناس وحيّر الألباب فحيّر الفطن وحيز كل الأرض إلى محل الوطن 
بخوارق حملت على المخاريق وأحلت دمه للمريق فأري ما لا يى وصور ما ٠‏ 
موحد وإّي .ما اعاه بعضٌ دوي العقول إلا منه من المتصوفة من على 
الزمان والمکان وحاء ما ۾ يکن ي ٳمکان فخيل ما ۾ يکن وهون ما لين يهن 
وأضلٌ حيلاً كثيرً واستتزل حيلاً كبيراً ولو طال لبثه أو جحل أمده الآحن حى 
يطول مكثه لأكثر الفساد وأكبر البلية وساد لكن الله سلم وذجحة وكان لو 
كلم مادا تكلم قال ابن أبي أصيبعة كان أوحد في العلسوم الكمية جامعا 
لافنرن الفلسفية بارعا فى الأصول الفقهية مفرط الذكاء جيد الفطرة فسصيح 
العبارة م يناظر أحداً إلا بده ولم يياحث محصلاً إلا أربي عليه وكان علمه 
اک ن علا ن دة الین ردن عر فل اا ات الاين 
السهروردي يداري فخر الدين المارديي وكان يقول لنا ما أذكى هذا الشاب 
وأفصححه وم أجد أحدا مثله في زماني إلا أن أحشى عليه لكلرة قموره 
واشتهاره وقلة تحفظه يكون ذلك سبباً لتلافه » قال فلما فارقت شهاب الدين 
السهروردي بين الشرق وتوحه إلى الشام وأتى إلى حلب وناظر جما الفقهساء 
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وم ججاره أحد وكثر تشنيعهم عليهم فاستحضره السلطان الملك الظاهر غازي 
بن الملك الناصر صلاح الدين يوسف بن أيوب واستحسضر الأكابر مسن 
المدرسين والفقهاء والمتكلمين لسمع ما يجري بينهم وبينه من المباحث والكلام 
فتکلم معهم بکلام کثیر وبان له فضل عظیم وعلم باهر وح موقعةٌ عند 
املك الظاهر وقربة وصارً مكينا عنده حصا به فازداد تشفيع أولفك عليه 
وعملوا محاضر بكفره وأرسلوها إلى دمشق إلى الملك الناصر صلاح الدين 
وقالوا إن بقي هذا فإنه يفسد اعتقاد الملك الظاهر وكذلك إن أطلق فهر 
يفسد كل ناحية كان فيها من البلاد وزادوا عليه أشياء كثيرة من ذلك فبعث 
صلاح الدين إلى ولده الملك الظاهر بحلب كتاباً في حقّه بنط القاضى الفاضل 
وهو يقول فيه إن الشهاب السهروردي لا بذ من قتله ولا سبيل أنه يطلق ولا 
يبقى بوحه من الوحوه ولا بلغ شهاب الدين السهروردي ذلك وأيقن أنه يقتل 
وليس له جهة إلى الإفراج عنةُ احتار أن يقزر في مكان مفرد ويعنع من الطعام 
والشراب إلى أن يلقى الله تعالى ففعل به ذلك وكان ف أواخر سنة ست 
وانين وخمسماية بقلعة حلب وكان عمره نحو ست وئلائين » قال السشيخ 
سديد الدين حمود بن عمر لما بلغ شيخنا فخر الدين المرادييٰ قتله قال لنا 
ليس كنت قلت لكم عنه هذا من قبل وكنتٌ أخحشى عليه من » أقول ويحكى 
عن شهاب الدين السهروردي أنه كان يعرف علم السيمياء وله فيه نوادر 
شوهدت عنه من هذا الفن من ذلك حدَي الحكيمْ ابراهيم بن أي الفضل بن 
صدقة أنه اجتمع به وشاهد عنه ظاهر باب الغرج وهم يشون إلى ناحينة 
الميدان الكبير ومعه جماعة من التلاميذ وغيرهم وجرى ذكر هذا الفن وبدايعه 
وما يعرف الشيخ منه وهو يسمع فمشى قليلا وقال : ما أحسن دمشق وهذه 
امواضع قال : فنظرنا وإذا من جهة الشرق جواسق عالية متدانية بعضها من 
بعضٍ مييْضّة وهي من أحسَنِ ما يكون منهن وأصوات المغاني والملاهي ورأينا 


- ۱۱۹ - 


أشجارا ملتفة بعضها على بعض وأمارا حارية كبارا ولم نكن نصف ذلك قبل 
ذلك فخا من ذلك وانتعل الماع غا رار قال قبقي ذلك ساغة غ شاب 
نّا وعدنا إلى رويّة ما كنا نعرفه من طول الزمان قال إلا أنني ف روية تلك 
الحال العجيبة أحس في نفسي كأني ي سنة خفية م يكن إدراكي الحالة الي 
تحققها مي » وحدثيٰ بعض الفقهاء العجم قال كنا مع الشيخ شهاب الدين 
عند القابون ونحن مسافرون عن دمشق فوجدنا قطيع غنم مع تركمان فقلنا 
للشيخ يا مولانا نريد من هذا الغنم رأسا نأكله فقال معي عشرة دراهم 
حذوها واشتروا ها رأس غنم لكم فأحذناها فاشترينا رسا مسن الت ركماني 
ومشينا فلحقنا رفيق ال رکمان وقال رذوا الرأس وخذوا أصغر منه فإن هذا ما 
عرف يبيعكم يسوي هذا الرأس الذي معكم أكثر من الذي قبض منكم 
فتقاولنا نحن وإياه ولا عرف الشيخ ذلك قال لنا حذوا الرأس وامشوا وأنا 
أقف معه وأرضيه فتقدًّمنا وبقي الشيخ يتحدث معه » فلمًا ابتعدنا قلیلا ت رکه 
وتبعنا وبقي الت ركمان عشي خلفه ويصيح به وهو لا يلتفت إليه ولا يلم 
يكلمه لحقة بغيظ وحذب يد ه اليسرى وقال أين تروح وتخليي وإذا بيد 
الشيخ قد انخلعت من عند كتفه وبقيت قي يد الت ركماني ودمه يجري من يده 
فبهت الت ركمان وتحيّر في أمره ورمى اليد وحاف فرحع الشيخ وأحذ تلسك 
اليد بيده اليمين ولحقنا وبقي الت ركماني راجعا وهو يلتفت إلينا حن غاب ولا 
وصل الشيخ إلينا رأينا قي يده اليمى منديله لا غير » وحدئيي صفي الدين 
حليل ابن أبي الفضل الكاتب قال حدّثنا الشيخ ضياء الدين ابن صفد رحمه الله 
ان يم وشن وخمسماية قدم إلى حلب شهاب الدين السهروردي 
ونزل في مدرسة الحلاوية وكان مدرسها يومئذ الشريف رئيس الحنفية افتخار 
الدين رحه الله فلما حضر شهاب الدين وبحث مع الفقهاء كان لابس دلق 


وهو محرد بإبريق وعكاز حشب وما كان أحد يعرفه فلما بث تيز بين 
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الفقهاء وعلم افتخار الدين أنه فاضل فأحرج له مندیلاً فيه أوب عتامي وغلاله 
ولباس ومقيار وقال لولده تروح إلى هذا الفقير وتقول له والدي يسلَّمٌ عليك 
ويقول لك أنت رجل فقيرٌ وتحضر جحالس الفقهاء في الرس وقد أرسل إليك 
شيعا تلبسه إذا حضرت فلما وصل ولده إلى الشيخ شهاب الدين وقال له ما 
او شاه ره ست اع ر قال 0 ا ولدی بط هذا القماش وتفضلاً واقضي 
لي حاحة واحرج له فص بلحش في قدر بيضة الدحاحة رمّاني اللون ما ملك 
أحذ في قدره ولونه وقال تروح إلى السوق وتنادي على هذا الفص ومهما 
جحلب لا تطلق بيعه حى تعرفي فلما وصل إلى السوق قعد عند العريف 
ونادى على الفص فانتهى ننه إلى مس وعشرين ألف درهم فأحذه العريسف 
وطلع إلى الملك الظاهر غازي بن صلاح الدين وهو يومئذ صاحب حلب 
وقال هذا الفص قد جاب هذا الثمن فأعحب الك الظامر قدره ولونه 
وعرض أن يشتريه بثلاثين لف درهم فقال العريف حى أنزل إلى ولد افتخار 
الدين وأقول له وأحذ الفقر ونزل إلى السوق وأعطاه له وقال له : تروح 
تشاور والدك على هذا الئمن واعتقد العريف أن الفص عند افتخار الدين فلما 
جاء إلى شهاب الدين السهروردي وعرفه بالذي حاب الفص صعب عليه 
وأحذ الفص وجعله على حجر وضربه بجحجر آخر حى فتته وقال لولد افتخار 
ا ر ر ر ق ا 
أردنا الملبوس ما غلينا عنه فمضى إلى والده وعرّفه صورة ما حرى فبقي حائرا 
ي قضيته وام اللك الظاشر قإنه طلب العريف وال فة ريك الق فقال لله يا 
مولانا أحذه صاحبه ابن الشريف افتخار الدين مدرّس الحلاوية ف ركب السلان 
ونزل إلى المدرسة فقعد في الإيوان وطلب افتخار الدين إليه وقال له أريد 
الفص فعرّفه أنه لشخحص فقير نازل عنده قال : فأفكر السلطان وقال يا افتحار 
الدين إن صدق حدسي فهذا شهاب الدين السهروردي ثم قام اللسلطان 
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واجحتمع بشهاب الدين وأحذه معه إلى القلعة وصار له شأن عظيم وبحث مع 
الفقهاء في سائر المذاهب وعجزهم واستطال على أهل حلب وصار يعطهم 
كلام من هو أعلى منهم قدرا فتعصبوا عليه وأفتوا في دمه حى قتل وقيل أن 
املك الظاهر أرسل إليه حتنه » قال ثم إن الملك الظاهر بعد مدة نققم علسى 
الذين أفتوا قي دمه وقبض على جماعة منهم واعتقلهم وأهامم وأحذ منهم 
أموالاً عظمية » قال العدل بماء الدين الديلمي كنت أصحب الشيخ شهاب 
الدين السهروردي الحكيم جحلب فلما اعتقل بقلعة حلب كتا نتردد إليه وكان 
تحت القلعة شخحصٌ حرارٌ وكان كلما رآنا مترددين على الشيخ يسبه ويسبنا 
فلما أكثر حكينا أمره الشيخ فقال ؟؟؟؟ وتأتون به فاحتالوا لذلك وأحضروه 
إليه فأمرهم أن يقطعوا ؟؟ على مقدار طوله فلما أحضروها حر فيها جرا مثل 
بعض تلامذته أن يأحذ معه سكينا وإذا قال له اضرب يضرب ها فقعد الشيخ 
وحعل يقرا شيعا في نفسه ثم قال لحامل السكين اقطع فقطع من الموضع الذي 
حرّه وإذا صيحة هائلة تحت القلعة فسألوا عنها فقيل أن الشخص الجزار قد 
قتل أو كما قال » حدَثيي سديد الدين حمود بن عمر المعروف بابن رفيقه قال 
كان الشيخ شهاب الدين السهروردي لا ياتفت إلى ما يلبسه ولا له احتفال 
بأمور الدنیا قال وکنت انا وإیاهُ نتمشى في حامع ميا فارقين وهو لابس جبة 
قصيرة مضربة زرقا وعلى رأسه فوطة مفتولة وني رحليه زرنول ورآني صديق 
ل وهو إلى حابي فقال ما حت تماشي إلا هذا الخربدار فقلت له اسكت هذا 
سيد الوقت شهاب الدين السهروردي فتعاظم قول وتعجب ومسضى › 
وحدَثي بعض أهل حلب قال لما توقي شهاب الدين رهه الله ودفن باهر 
مدينة حلب وجحد مكتوبا على قبره والشعر قلنم 


قد كان صاحب هذا القبر حوهرة مكنونة قد براها الله من شرف 
فلم تكن تعرف الأيام قيمته فردّها غيرة منه إلى الصأدف 
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ومن كلامه قال في دعاء (اللهم يا قّام الوحود وفايض الوحود ومارل 


آمددنا تورك و لمرضاتك وأهمنا 


› نورالتور ومدبر الأمور وواهب حیاه العالين‎ ¢ E 
فا ردك وطه ران رخس الفال اك‎ 


و من عسق الطبيعة إلى مشاهدة أنوارك ومعاينة أضوائك ويمجاورَة 


مقرّبيك ومُوافقة 


فقة سكان ملكوتك واجشرنا اللهم 


مع الذين نعمت عليهم من 


الملائكة ا والأنبياء والمرسلين) ومن شعره قوله : 


OEE E‏ 1 الأرواحٌ 
وقلوب أهل ودادكکم تشتاقكم 
وإذا هم كفوا تحدث عنهم 
فإ لققاكم نفسة مشتاقة 
عودوا بنور الوصل من غسق الحا 
وتمتعوا فالوقت طاب لكم وقد 
وقوله : 
أقول لجارتي والدمع جاري 
ذريي أن سر ولا تنسوحي 
فإن في الطظلام راجت و 
ولم أرضى الإقامة في فلاة 
ويسأتيي من الجرعاء برق 
.وقوله : 
قل لأصحاب رارق ا 
أناعصفورٌ وهذا قفصي 
وأنسا E E.‏ 


وو صالکم ريحافمفاوالراح 
وإلى لذيذ وصالكم ترتاح 
عنة الوشاة الملدمع السسقاح 
وإلى رضاكم طرفة طاح 
فامجر ر والوصال صباح 
رق الراب ودرات الأقسداح 


ولي عزم الرحيل عن الديار 


فإن الشهب أشرفها السواري 


4 وك س 
كان اللبسل ريسن التسار 
وفوق الفرقدين انت داري 
e E E‏ الديار 


فبكوي إذ رأوني حَرّنسا 


ل لكآت 


رئ الله عات 
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اا اف م الخاد اا اقح ا 
وک ی ات ف خب ر اال می یا 

قلت حدَي شيخنا أبو الثناء الكاتب الحبي ره الله عن أشياخه أن 
الشهاب السهروردي كان لا يعرف للملك الظاهر .حعرفة السيمياء وينكره 
ذلك وكان الملك الظاهر لا يشك في أنه يعرف ذلك ويحبٌ أن يراه وكان لا 
یزال يفوت له على ذلك وهو ینکره ویجحد فلما کان ذات نوم قال له باله 
يا مولانا أرن شيا من السيمياء » فقال له بسم الله وكان املك الظاعر واقفا 
على بركة يريد أن يغتسل فيها ثم أن الملك الظاهر نزل فغطس ثم طلع 
ر ا ا ق ا 
ا و ا ا کل اک 
قال : قدر ما غطست في الماء فقال : ويلك أنا لي غايب عنكم سنينْ وغرقت 
فما طلعت إلا من ساحل بحر عدن» وتروّحت امرأة هناك بست حطاب 
E LDN AE O‏ 
هذا يغتاظ الملك الظاهر ويقول : ويلك تغالطي وتدهيي في عقيل والمملوك 
يعيد قوله فضحك السهروردي ففطن الملك الظاهر وقال له : هذه عملاتك 
معي » فقال له السهروردي : لا والله بل هذه عملاتك أنت مع نفسك› 
وأجريت ذكره مرة مع الشيخ المعارف جال الدين الحويزاوي شيخ السشيوخ 
بالديار المصرية فقال كان را جيل لكر ن اراد العام وفضلاء الدهر 
وأعيان أهل التصوّف وأحذ نفسه في أول حالة بالتجريد واحتهد فيه ولكن 
غلبت عليه شقاوته وحَهْلّ صبّاه فقتل بسيف الشرع ثم أبيد (وذاك قتيل لا 


و 


يظل له دم) 


بسم الله الرحمن الرحيم 


جامعة آل البيت 
بحلس البحث العلمي والدراسات العليا . 
الرقم : ۹مك 
التاریخ : ۱۹۹٥/۳/۱۱‏ م 
الأستاذ الدكتور كامل مصطفى الشبيي 


تحية طيبة وبعد › 

فقد نظر ججحلس البحث العلمي والدراسات العليا في جلسته رقم 
)٩٩/۱۱(‏ يوم السبت الموافق ۱۹۹١/۳/۱۱‏ في التقريرين الققدمين من 
القومين للمحطوط الموسوم (ديوان السهروردي المقتول) ورأى الجلس الأخحذ 
بتوصيتهما بضرورة إحراء بعض التعديلات على المحطوط ومن مم النظر فيه 
عند إجازها لإقرار نشره . 
مرفقاً طيه صورة عن التقريرين لاطلاعكم على ملاحظاتما لأحذها بعين 
الاعتبار» وإجراء التعديلات المطلوبة . 


وتفضّلوا بقبول فائق الاحترام ... 


أ.د. نبیه عاقل 
رئيس مجلس البحث العلمي والدراسات العليا 
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بسم الله الرحهن الرحيم 

الأستاذ الفاضل الد كتور نبيه عاقل » رئيس بحلس البحث العلمي 
والدراسات العليا قي حامعة آل البيت . 

تحیات طيیبات : 

درست مخطوطة الكتاب الي تفضلتم بإرسا ما إل » وعنوافها شعر 
السهَروّردي المقتول) » ويسرن أن أقدم إليكم التقرير التالي حول قيمتها : 

.١‏ وصف المخحطوطة وقيمتها العلمية : قوامٌ هذا العمل حَمْعٌ مما 
ينْسّب للسهْرَوّردي المقتول (١۸٥ه)‏ من أشعار » وقد أتقن المؤلف جمع 
هذا الشعر من مظالّه ومصادره» ورلبَهُ على الأسلوب القلع : بادئاً سما كان 
رويه الألف ومنتهيا ما كان روي النونء وقد استُهلْت الوط ورن 
الأولى منهما لحياة السهروردي وملابسات قتله » وتتناول الثانية شعره على 
حو عام من غير تعمق لي صوره ومعانيه» واحتتمّت مخطوطة الكتاب هذا 
بتخحميس للامية كعب بن زهير المشهورة الي مَدَح فيها الرسسول (ص) 
ونسب بعض المراحع هذا التحميس للسهروردي المقتول » ولا شك أن 
الحهد الذي بذله المؤلف في توثيق هذه الأشعار حيد» والعمل على العموم 
ابس لر ن فبا الك ات الزلن ع ماه مار جا جات 
سطحية» واَبَعَ فيها أسلوبا تقليدياً . 

۲. حول أسلوب البحث : مقالتا المؤلف (ص۱-٥)‏ لا شگلان › 
حن لو دمجتاء دراسة وافية أو كافية للكشف عن مناحي حياة السهروردي 
ونتاجه تي الفكر والشعر» ذلك أن المؤلف الفاضل م يعمل المادة الي جمعها 
على الوجه المطلوب » فنجده يدون ما يسبب للسهروردي من رؤى 
صوفية(ص۳) دون أن يكلف شرحها ودمْجها في دراسة ت ركيبية متَدرحة 
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على تسق البحث العلمي المتبع في هذه الأيام » وتخلو دراسته للشعر مسن 
الاستبصار والتعمق» فهو يقتبس الأبيات ويكتفي بإبداء فملاحظات غائمة» 


فیها حشو کثیر مما هو مألوف لدی (غیر واضح) . 


۳. مكانة الكتاب بالنسبة لنظائره : يسير هذا المؤلف على أسلوب قي 


التحقيق والحمع كان متبعا قبل مسين سنة» ولا ير اليوم كافيسا ولي 
للكتاب وهو على هذه الصورة »› إلا مكانة ضئيلة الأهمية إذا قيس بنظائره. 


.٤‏ مدى صلاحيته للدشر : أرى أنه لا يجوز نشر هذا الكتاب علسى 


. اقات رى ب غل الأسعاة افق أن نري 


التعديلات الحذرية التالية : 


أ 


ث 


مقدمة الكتاب يجب أن تكون وافية بحيث تبدي للقارئ صورة مكتملة 
ناضجة عن منحن حياة السهروردي وفكره الإشراقي» وصلة شعره بهذا 
الفكر بخاصة › وبالتجربة الصوفية بعامة» وبمذا تكون المقدمة حوالي 
عشرين صفحة على الأقل . 


. يجب أن تختتم كل قصيدة أو مُقَطعه من الشعر بتأويل مُقَصَلاً يسين 


دلالتها ومراميها 4 على اعتبار أن هذا الشعر إشارات رمزية صوفية تضاء 


عواقض السهروردي الواردة في كتبه ورسائله الشهيرة مشفل الألسواح 


العمادية وهیاکل النور on‏ اح . 


. لا بد من اصطناع عنوان لكل قصيدة » وقد اقترحت ثلالة عناوین 


للقصائد الأرلى . 


. بجحب أن ثنقع الهوامش الي تصحب الشعر بحيث تبدو مقتصدة فتقت صر 


على شرح معان الكلمات الواردة في المعن (أي في الشعر) وتبين 
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القراءات الأحرى الواردة في المحطوطات لكل نص شعري » أما (الفهم 
التأويلي) لكل قصيدة » فيكون تعقيباً مفصلاً وليس موضعه الهامش . 
مع حالص ال وقد واعتذار عن التأحير . 
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بسم الله الرمن الرحيم 
لقرير عن مخطوط كناب رشعر السهروردي المقتول) 


ا 

فلقد كان السهروردي الفيلسوف » وما زال » شخحصية جحدلية حلافية 
ا تعرف حقيقة أمرها كما هي » وعملها الأكيد عند بارئهاء أمّا السهروردي 
الشاعر فقمين بأن يهتم به وأن يجمع شعره ويدرس . 

ومن الحلي أن الأجزاء الأول من المحطوط كانت مقالات ey‏ 
نشرها صاحبها من قبل دون ن يشير إل هذا › والأهم أله آبقاھا کما کانت 
عليه أرّل مرَة دون أن يعْيّر فيها وهو يجعلها مقدمة للكتاب» وما هكذا تكون 
القدّمات! بيد أن المخحطوط جحهد جيد لصاحبه الذي يبدو أنه يجمع بين المعرفة 
ا ا ا ا 5 
اا رھ کی دل اع ات رت د عة ال ر ال ب 
عليها والموضو ع الذي يعن به . 

a 

الكتاب فى حاجحة إلى مقدمة .» اما ما وصفه صاحبه بأنه مقدمة » وهر 
: لقال (السهروردي للمقتول فيلسوفاً وصوفيا) والمقال (السهروردي أدييا 
وشاعرل) اللذان م یذ کر این نشرهاء فأحری به أن يكون تمهيدا أو مدلا 
للكتاب أمّا المقدمة فيجب أن تتناول أحية الموضوع ودوافع نشره ومنهج 
الباحث في جمع شعر السهروردي وتحقيقه » وهي ما حلا منها مخطوط 
الكتاب. 


7 - 


المقالان/ المقدمة في المحطوط - خاصة الأول- ينوءان حدًا ععلومات 
وتواريخ عن الأعلام والمصادر في (المعن) وكذا ني (هوامش) قسم السشعر 
ومحقيقه إن جاز هذا حين نشر المقال ي جحلة » فإنه لا يجوز حين يدرج في 
کتاب» لأنه یغدو تحصیل حاصل وتکرارا لا مُسوّغ له» ولا بد من أن یکتفی 
به في قائمة المصادر والمراحع بأن يكتب تاريخ ميلاد المؤلف ووفاته» ومن 
الأفضل أن جخلص كاهل المتن من إشارات المصادر بنقلها إلى الموامش . 

الكتاب » ما حلا تخميس قصيدة كعب بن زهير» غير مرقّمة صفحاته 
وفي هذا ما فيه كما يقول الفلاسفة » وهذا أذكر ملاحظي على الموضوعات 
والاشغار و اخدا و 

: (الموضوع الأول : السهروردي المقتول فيلسوفاً وصوفيم‎ : ۳-١ 

حاء في الصفحة الأولى - العمود الأول : (يجى بن حبش بن أميركا 
(كذا) » وتكرر في الفارسية › لأن (الكاف) فيها علامة من علامات التصغير. 

ونمة احتلاف في اسم السهروردي في المصادر لم يشر إليه صاحب 
المحطوط أو يناقشه. لماذا ؟ 

وورد في الصفحة نفسها - العمود الثاني أن عنوان كتاب المستشرق 
کي لسترنج » الذي ترجمه کو رکیس عوّاد وبشیر فرنسیس هو (بلدان الخلافة 
الإسلامية) الصحيح أن الكتاب مطبوع بعنوان (بلدان الخلافة الشرقية) . 

ويقول الباحث في الصفحة نفسها - العمود الثالث : (ولعل لفارق 
السن بينهما - ومقداره مس سنين - ...) إن لفظة (المقدار) لا تستعمل في 
السنء والأفضل أن يقول (ولعل لفارق السنٌ وبينهما - وهو مس سنين- 
@ 

أما قي الصفحة الثانية » فقد مر الباحث على مؤلفات السسهروردي 
لملطبوع منها والمحطوط » سريعا » وأرى أن يذكرها جيعاً بدلاً من أن يذكر 


= ۳۹ س 


بعض آرائه الفلسفية الي فصل فيها غيره من مستشرقين وعرب وإيرانيرن › 
والأجدى أن يبحث عن مدى صلة آرائه الفلسفية بشعره ااي كه 
ولا أحال أن ما كتبه عن (شعر السهروردي) ني المقال الثاني (السهروردي 
أديباً وشاعر) لا أحاله كافياً في كتاب موقوف على شعر السهروردي! وس 
أولى من الباحث نفسه » وقد عرف الموضوع معرفة جيدة » بمذا؟! 

لقد أضحى الأمر » الآن » يحتمل تعريفا مفصَلاً وليس موجزأ ميسّرا » 
كما يقول الباحث في خاية الصفحة الثانية من المقال الثاني : (فلعلنا لم نتجاوز 
الح فى التعريف الميسّر هذا الفيلسوف المعقد...) . 

أين (التناص) بين شعر السهروردي والقرآن الكرم » وبين شعره 
وأشعار الحلاج وغيره من الشعراء ؟ وأيسن دوره - التتاص - في شعر 
السهروردي؟ أين السمات الفنيّة لشعر السهروردي ؟ 

إن الإشارات في المتن والهوامش والاستشهادات السريعة وحدها 
ليست بكافية » ولا مندوحة للباحث عن مبحث مستقل واف فيها . 

NS 

اما بجموع شعر السهروردي » فأقول فيه بدا : أين الكلام على 
الديوان وحد أم لم يوحد؟ وأين حديث صاحب المخطوط عن منهجه في جمع 
الشعر وتحقيقه؟ أقترح أن يقسم شعر الرحل ثلائة أقسام : الأول لما هو ثابت 
له من شعر شطري (شعر الشطرين) » والشاني للرباعيات (الدوبيتات) › 
والأحير للشعر المنسوب إلى الشاعر وإلى غيره وفقاً لما في المسصادر » ولسيس 
کما احتهد الباحث وتنبه الا د ف إلى السهروردي من شعرء 
مع الاحترام لاجتهاده وتنبهه . 

ما من حيث منهج العمل » فقد حرت العادة في جمع الشعر أن ترب 
مصادر تخرښجه وَفْقا لتسلسل المصادر الزمن » الأقدم » فالقلم » وهكذا... › 
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وهو ما التزم به الحامع» وأن يشار إلى احتلاف الروايات - وكذا الشأن فى 
شرح معان الألفاظ وف التوضيحات والتعليقات - في كل بيت على حدة» 
لا كما فعل حامع شعر السهروردي . 

ومن رسوم (صناعة) التحقيق » كذلك » أن يكتفى في الههوامش » 
بذ كر المصدر والصفحة والحزء (إن وجد لا أن ثل بتواريخ ميلاد المسؤلفين 
ووفاهم والناشر ومكان النشر وسنته لأن مسرد المصادر والمراحع هو المكان 
الصحيح والأنسب فمذه الأمور جميعا » وهو ما م يأخذ به صاحب المخطوط. 

وإليك الآن » الملاحظات الخاصة بالشعر : 

: )١( القصيدة‎ 

- الصفحة الأولى - هامش ( : 

لمة شكر للحاج هاشم الرحب ليس هذا مكانه » المقدمة هي مكانه . 

ينتقد الباحث الدكتور فيروز حريرجي الإيراني رئيس قسم اللغة 
العربية بكلية الآداب بجامعة طهران » الذي سبقه إلى جمع تسعين بيا 
للسهروردي في بحثه (أشعار وکلمات قصار عربي سهروردي) » ليس 
أجدی أن يكون هذا النقد ثي المقدمة أو المدحل وأن يعرض لعمل حرير چي 
بنحو أوسع» لكي يقدّم مسوغا مقنعاً لعمله هو؟ لأن قوله (وهي محاولة أفدنا 
منها بعد تام عملنا في الحمع) غير كاف » فضلاً عن هذا ء فإن عمل 
الباحث الإيراني مجحب آلا يذكر في تخريج الشس لأن النسصوص الق ل 
تؤحذ عن المعاصرين والحدثين! 

الرباعية (۳) : 

يعلق صاحب المحطوط على الشطر الرابع : 


"من لم يذق الحب من الأموات* 
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بقوله (والمصراع الرابع قلق نحويا ء إذ يحتاج أن يقال فيه : من م يذق 
الحب كأنه الأموات أو فهو من الأموات) . 

لست أرى فى الشطر قلقا › لأنه حكمة متدة على الأيام لا ترتبط 
بزمن بعینه. 

القصيدة (ه) - الحائية : 

هذه القصيدة أطول قصيدة في الجموع باستشناء المخحمسة »› وقد نسبت 
في بعض المصادر إلى غير السهروردي كما يشير الباحث أيضا (صفحة البيت 
الثان) » بيد أنه أدرجها ي الشعر الثابت للشاعر» وهو ما لا يجوز منهجيا 
كما أنه عثر على أبيات أحرى في عدد من المصادر ذكرها في المهوامش وم 
يدرجها قي المتن» لأا لا تناسب » في احتهاده » سياق شعر السهروردي ولا 
تتواءم معه» وهو ما لا يجوز أيضا الصحة أن يثبت الجحامع (الباقي غير 
واصح): 

ويظل له الحق في أن يناقشه ويرفضه ويقول فيه ما يشاء إما في الدراسة 
الي أمحت إلى لزوم وحودها » وإمًا قي الموامش . 

وف الصفحة السادسة من القصيدة (صفحة الأبيات )٠١-٤‏ يذكر 
الباحث بيتين للشاعر عبد امحسن الصوري ويحيل فيهما إلى (يتيمة السدهر) 
للثعالي » في حين أن للشاعر ديواناً مطبوعا في حزأين من تحقيق مكي السيد 
حاسم وشكري هادي شكر (وزارة الثقافة والإعلام - بغداد )١۱۹۸۱‏ 
والبیتان فی ال جزء الثاڼ» ص۹ ه وا مو فد غفا ر ا 

: )١( المقطوعة‎ 

ا چ کا فی د اا حر الا کا 
مصرع > و(لغربته عن المقطعة » ولسبق وروده في القصيدة السابقة 
(البيت٤ )...)١‏ وكان مصدره (نزهة الأرواح) الأخحطوط . 
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أودٌ أن أنبه الباحث على أن أبيات هذه المقطوعة جميعاً وردت فى 
القصيدة السا Ee‏ ار بر سین کاب رر اران 
(ص۳۸۳-۲۸۲)ء الذي حققه بليبيا الدكتور عبد الكرع أبو شويرب 
(مطبوعات جمعية جمعية الدعوة الإسلامية العالمية ۱۹۸۸) معتمدأ على منطو طتين 
رئيستون» إحداهما عخطوطة (يي حامع) رقم ٩۰۸‏ بالمكتبة باستانبول الي 
اعتمدها الباحث نفسه » كما أن أبيات المقطوعة نفسها وردت في نشرة 
الهندي حورشيد أحمد من الكتاب )١۹۷١(‏ الذي حاءت فيه القصيدة الحائية 
قصیدتین لا واحدة (۱۲۹/۲-. ل مید ان کن 
هذه المقطوعة حزء من (الحائية) الي وصل عدد أبياتها فى نشرة شویرب) 
ال 7 بت ب ج ضرء كل هذا س إعاة لطر ي اقصيدة ااي 
وهده المقطوعةء فعسى أن يكون للباحث رأي آخر . 

: )١١( القصيدة‎ 

يقول الباحث في هامش الصفحة الأخيرة عن هذه القصيدة : (وقال 
اليافعي في مقدمة روايته هذه (المقطعة) » ويتكرر هذا اللصطلح/ المقطعة فى 
ن ب ي ان( رغرها ٠‏ إن مدا لط رو ااا 
ع ت 3 اي ارات إل على اا رات ي ومو 
قصيدة يطلق ني الأعم الأغلب على (۷) أبيات فأكثر » أمّا ما كان من 
الشعر قي بيتين انين فقط» فيقال له (نتفة) » ويقال للبيت الواحد المفرد 
(يتيما). 

وخاط الباحث في رأس الصفحة نفسها بين مصطلحي (التسضمين 
و(الاقتباس) فجعلهما واحدا» والصحيح أن الاقتباس يطلق على ما يقتبس من 
القرآن الكرعم والحديث (الباقي غير واضح) . 
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المقطوعة من بحر الطويل » وقد نسي امحقق هذا على غير عادته في 
إثبات الوزن . 

يقول في الهامش (السطر ۸) : (هذه امعان متداولة بون شعراء 
الفلاسفة...) الصحيح أن ال (الشعراء الفلاسفة) > لأن للاستعمال الأحر 
معي مختلفاً. 

وأثبت الباحث في الهامش أبياتا للشاعر صالح بن عبد القدوس » لكن 
الشطر الثاني من البيت الأول مكسور وزنه (جر الوافر) يجب حذف (الواو) 
من (ولي) کي يستقيم» ويصير : 


* فم الغر لي ونما السرور * 
ES UENO‏ 
طباعيا. 
الرباعية )٠١(‏ : 


هذه من المنسوب ويجب أن تدرج في الشطر المنسوب إلى السشاعر 

وعيره. 
2 

وأصل إلى القسم الثاني » حسب تقسيم الباحث » من المجموع السذي 
أطلق عليه الجامع (شعر ينسب إلى السهروردي) » لأقول : ييل للقارئ أن 
هذا الشعر المنسوب إلى الشاعر وغيره في المصادر »› لكن الحقيقة غير هذاء 
فهو في المصادر مرفوع إلى السهروردي » بيد أن الباحث هو الذي يشك في 
أن يكون لشاعره » لأنه خالف - قي رأيه - قري شعر الرحل وطوابعه 
وسماته» وهذا من حقه » لكن ليس على هذا النحو » له أن يسشك ويسوح 
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بشكه ثي الدراسة » هكذا اعتاد الباحثون > وذا هو المنهج العلمي الأسلي» 
وأودٌ أن أذكر الباحث دک ا ن أكثر هذا المنسوب » عنده » أورده 
الشهرزوري تلميذ السهروردي كما يقال » والأمر متروك لتقديره وفطانته. 

ومهما يكن » فإن لي على هذا القسم الملاحظ الآية : 

المقطوعة الأولی ٠۹/۱‏ (الصحيح )١١/١‏ : 

حاء الشطر الثاني من البيت الأول هكذا : 

"وتغلّم الدنيا فليس مخلذ* 
صحيحه في (نزهة الأرواح ۳١ - ۲:۱۳١‏ : 
*ونعيم ذي الدنيا فليس يخلر* 

المقطوعة ۲٠/۲‏ (الصحيح ۲۲/۲) : 

يعلق الباحث على هذه المقطوعة في المامش فيقول : (؟؟؟؟؟؟؟؟؟ غير 
واضح) . 

تک ابات شر ون ای ی 

إن أبيات زهير TST‏ 
يستهين الباحث بقدرة السهروردي في السبك والتعبير في المقطوعة وكتاباته 
وأدبه تشهد مما وعلیهما؟! 

المقطوعة ۲۲/١‏ (الصحيح ؛/٤۲)‏ : 

مم يقل الشهرزوري في هذه النتفة (قال. .) کعادته » أي انه نه ۾ یسندها 
إلى السهروردي » بل قال رونا دفن بظاهر حلب وجد مکتوبا علسی قسبره 
..البيتان)) (نزهة الأرواح (٠٠١/۲‏ وهذا لا يعي ان البيتين له 

ويقول الباحث قي المامش: ني مقدمة هذه المقطعة...) الصحيح أنمها 
(نتفة) وليس (مقطعة/مقطوعة) لأن النتفة مصطلح لكل بيتين اثنين فقط. 


— 


۷ - 


القسم الأحير من اجحموع المحطوط هو تخميس السهروردي لقصيدة 
(بانت سعاد) لكعب بن زهير وهذا القسم والحمد لله» مرقم الصفحات! 

يذكر الباحث (ص١)‏ أنه اعتمد في هذا التخميس على بجحموعين 
شعريين مخطوطين » أحدها ني مكتبة (توبنجن) الألانية (وليس ألمانيا الغربية 
الآن) » والآحر في مكتبة (غوثا) الألمانية كذلك (وليس ألانيا الشرقية الآن) 
والمتوقع > والحال هذه » أن يتقيد الباحث بتقاليد التحقيق العلمية » فيصف 
المخطوطين ويثبت صفحات مصورة منهما » ويضع لكل منهما (رمزأ) كأن 
يرمز للأول بي (ت)» والآحر ب(غ) مثلا » كيلا يثقل الموامش بتكريسر 
مخطوطة توبنجن ومخطوطة غوثا مرات ومرات! فضلاً عن أن (غوثا) كتبت 
(کوٹا) کثیرا في اهوامش › فأیهما اُصح؟! 

هذه ملاحظات منهجية عامة » ولمة ملاحظ أخحرى » هي : 

- ص٩‏ ۱- هامش (۱۱) : 

يأحذ الباحث معن (البانة) وشجر البان عن (المنجد) للأب لويس 
معلوف » يفضل أن يرحع في الأعمال العلمية» كهذا العمل» إلى العجحمات 
العربية الأم الي نص عنها لويس معلوف وغوره من أصحاب المعجمات 
الندية: 

-ص ٠١‏ ۲- : نمة حطأ في الشطر الأول إذ كتبت لفظة (تأديبا) ا 
(تاويا) . 

-ص۲۱- هامش (۲۸) : كتبت (المهارك) (بالراء) مكان (المهالك) 
(باللام) . 

-ص ۲۲- هامش (۲۹) : (غير واضح ) . 


: =۲ ٦ص”‎ 


الشطر : “لكنْ على قدره قدرا مطاوعه* 

لا معن له » ويبدو أن الخلل في (لكن) الي قد تكون عرفة عن رجي 
و (يیي) . 

-ص۲۷- : ضبطت لفظة (بذرّنا) (بضم الباء) باليد في الشطر الذي 
هي فيه» وضبطت في الهامش » باليد كذلك › (بذرّنم (بفتح الباء والراع › 
اذ 
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ص۲۹ - : يقول الباحث عن لفظة (شكور) قي المامش » في هذا 
الشطر : * وهل يحول شكور عن عجائبه؟* | 
يقول (ومناسبة الشكور قي المصراع الثالث عسيرة على فهمناء ولل 


وأقول : قد تكون لفظة (شكور) مصحَفة عن (نكور) (بالنون) الي 
يستقيم المع هما . 


وعلق الباحث » في الهامش كذلك » على الشطر التالي : 
”لا رأوا أن حزب الكفر مختلف* 
بقوله : (وتسويغ الهحرة في المصراع الثالث- باحتلاف حزب الكفر 
غير منطقي إذ العكس هو الأصلح » ويدعونا إلى ترحيح (ختلف) (بالحاء 
امهملة) عع (متحالف) إن لم ترد في المعاحم) . 
وأقول : ليس نمة من حاحة إلى هذا الترحيح » لأن (ختلف) في الشطر 
> كما أفهمه» تعن (متعدد) أي أن حزب الكفر متعدد وكثير» وليس من 
الاحتلاف والفرقة . 
ويثبت الباحث » في الامش أيضا » البيت المشهور الآن على هذا 
النحو: ٠‏ 
لا سيف إلا ذو الفق ار » ولا فى إلا علي 
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الصحيح أن يكتب هكذا : 
لا سيف إلا ذو الفقا رنولا... 

لأنه من بجزوء بحر الكامل » وهو من الأبيات المدورة » وأحطا الطابع 
في كتابة (ذو) بالواو) حيث كتبها (ذر) (بالراء) . 

-ص -۳١‏ : في هامش هذه الصفحة حطاً طباعي تي كتابة (مقتول) 
(بالقاف) . 

-۷- 

مة مصادرا أحرى فات الباحث أن يطّلع عليهاء وقد يكون فيها ما 
يفيد منه» وهي : 

.١‏ تاريخ فلاسفة إيراي (از آغاز اسلام تا امروز) » دكتر علي أصغر 
حلي» کتابفروسێ زوار » چاپ دوم ۱۳١۱‏ ه.ش . 

(الكتاب بالفارسية » ويبدو أن الباحث يعرف الفارسية) . 

۲. سيرة صلاح الدين (المسماة النوادر السلطانية وامحاسن اليوسفية). 
اء الدین بن شداد › تحقیق جمال الدین الشیال › القاهرة ۱۹٩٦٤‏ . 

۳. العبر في حير من غبر » الحافظ الذي » تحقيقق صلاح الدين المنجد 
وفۇاد السید › الکویت ١٠۹٩۱-۱۹۰٦1۰‏ .. 

.٤‏ لسان الميزان » ابن حجر العسقلان › طبعة حيدر آباد-الدكن 
۳۱ھ . 

ا 

وصفوة القول أن ملاحظاني السابقة عن المخحطوط لا تقلل من قيمته 

وحهد صاحبه فيه » والهدف فيها معاونة الباحث في قمذيب مخطوطه 


والوصول به إلى درحات أحرى من الكمال والتمام . 
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ازب 7آ 
اطوط » بآخره » قمين بالدعم والنشر بعد أن يتدبر صاحبه و 
هده 
الملاحظات تد ا 
ت تدیر e‏ بإمام اتقص وسة العم وحسذاف 


کا 


عزيزي أ.د. نبيه عاقل » رئيس مجلس البحث العلمي في جامعتدا 

إشارة إلى رسالتكم المرقمة ۹/م ك › المؤرحة فی ۱۹۹٥/۳/۱۱‏ 

المتضمنة إحراء تعديلات على مخطوط كتابي (ديوان السهروردي المقتول) 
أوجه اهتمامكم إلى النقاط التالية : 

١.تضمن‏ التقريران إشارات إلى هفوات وسهو في السرد يوشك أن 
يكون حطأً كتابياً أو مطبعيا وهو أمر أردته وتوقعته وسأعمل على الإفادة 
من تلك الإشارات . 

۲ .وتضمنا (توجيهات) إلى إضافات إلى الهوامش تثقل بها وتعقدها 
وتعسّرها على أفهام القراء حصوصا ذوي التوحه الأدبي منهم ومناصة أن 
رسالي في الأدب الصوفي » ومنها هذا الديوان» هي عقد أواصر التواصل بين 
التصوف من حيث هو فلسفة وأدب» وبين التيارات الأدبية الاصطلاحية 
ليكونا كياناً واحدا طبيعيا وهو ما لا يعرفه أكثر النقاد في الماضي والحاضر. 

٣.وتضمنا‏ الإشارة إلى وحوب إضافة فصل يتضمن سردا لكتب 
السهروردي تتم به المقدمة » في رأي أحدماء وهو أمر يخرج بها عن مسلكها 
إذ أن هذا البحث» وهو مكتوب عندي وحاهز › يشكل أربعة وسبعين 
مصنفا سردت ها إحدى وأربعين صفحة من القطع الكبير» وكتب هذا مع 
مقدمة مداها عشرون صفحة؟! 

.واقترحا التوسع في المقدمة وهو أمر لا يحتمله الحيز » وتأباه طبعة 
الديوان الذي أردته أن يكون ظا يجذب ولا يدفع كما فعلت مع ديوان 
الحلآح وأبي بكر الشبلي من قبل » إذ المقدمات الطويلة تقلب الكتاب إلى 
بحث واسع في فكر السهروردي وفلسفته » وليس مكانه مقدمات الدواوين» 
علما بأن لي مقدمات من هذا القبيل في كتي» ديوان الدوبيت في الشعر 
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العربي ٠١۲(‏ صفحة) وشرح ديوان الحلأج ٠۲١(‏ صحفة) » وديوان الكان 
وكان ۷١(‏ صفحة) وديوان السلسلة ر صفحة) . 
٥.اقترح‏ الزميلان اتبيران (تحديث) منهجي وأسلوبي في الببحث 
بوصفه قدیعا و وألحق أني بنيت معن في البحسث والتحقيسق على منهج 
وأسلوب امتدا منذ سنة ١۹٩۷‏ أل الان و سيران معي إلى انتقال إلى 
العام الأحر بعد سنيات قليلة وليس من المعقول أن أفعل ذلك وقد تحاوزت 
رتبة الأستاذية (سنة )۱۹۷١‏ إلى الأستاذية المتميزة منذ عشر سنن 
فالمفروض أني قدوة وأسوة - وأنا كذلك في بلادي وكثير من البلدان 
العربية والآسيوية- لا متعلم شاد أتلقى دروا ای وأشکال اهوامش 
وترتيبها وما إلى ذلك مما يحتاجه طلبة لماحستير » وبعد أن نلت الجوائز على 
حقيقاتي من بلادي وبلاد العرب . 
هذا كله يؤسفي أن أسحب كتابي وطلي الذي قدمته للجامعة الفنية 
هذه لأني حريص على أن أبقى كما آنا وكما يعرفي الاس ولا أحتاح إل 
ترقية ترفعن إلى مرتبة أعلى ولا إلى مثرلة أنا بالفعل حائز هاء فان أردتم أن 
يطبع الكتاب كما هو ليكون هدية (محانية) مي إلى الجامعة فاهلا وس 
وإن كانت الأحرى فدعون أمثل بقول شاعرنا القع : 
الآن - وابيض مُسربتي وعضضت من نابي على جحذم 
وحلبت هذا الدهر أشطرةُ افاي على عل 
ترجو الأعادي أن أليَ ها ا الم 
وطبعا لا يعد الخبيران الأخوان عدوين ولكن لا مناقشة اف الأمنال . 
وتقبلوا مي فائق الاحترام .. 
چ 
د. كامل مصطفى الشبيي 
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مصادر الجمح والشرح والتحقيق 


أ. المخحطوطات : 

ابو الورد (السید محسن بن هاشم» ت ۱۳۳۹ ه/۱۹۲۰- 
١‏ مم): امجموع الجامع » مخطوط الدكتور حسين علي محفوظ 

© الصرصري (یحی بن یوسف » ت ٦٥٦‏ ه/۰۸٣۱۲م)‏ : دیوانه » 
مخطوط الأوقاف ببغداد برقم ٣۰۱‏ 

6 محهول : إتمام تتمة صوان الحكمة » مكتبة كوبريلي باسطبول 
رقم ۹۰۲. 

١‏ هول : بجموع شعري » حزانة كوثا في ألانية السشرقية برقم 
۷ 


٠‏ هول : بجحموع شعري : خزانة توبنجن في ألمانية الغربية برقم 


MA,VI, 14‏ . 
© بجهول: بجحموع شعري » خحزانة المكتبة المركزية للأوقاف » بغداد» 
برقم ٤٤۷‏ . 
۵ جهول: ججموع شعري » حزانة المكتبة المركرية للأوقاف » بغداد 
برقم ۱۳۷۱۳. 
ب. المطبوعات : 


۵ ابن أي أصيبعة (موفق الدين أممد بن القاسم السعدي › 
ت1۸ ۹/1 ۱۲۹م) : عيون الأنباء في طبققات الأطباء > ط. بيروت 
.۱۹٩‏ 

۵ ابن تغري بردي (يوسف الأتابکي» ت٤۸۷‏ ه/١‏ ۷٤۱م‏ : 
النحوم الزاهرة قي أحبار مصر والقاهرةق ط. دار الكتب المصرية. 
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۵ ابن حلّکان (شس الدین امد بن محمد» ت۹۸۱ ه/۱۲۸۲م) : 
وفیات الأعیان » بتحقیق حي الدین عبد الحمید »› ط. مصر .۱۹٤۸‏ 

۵ ابن سينا (أبو علي الحسین بن عبد الله > ت۲۸٤‏ ه/۳۷١۱م)‏ : 
دیوانه » بتحقیق د. حسین علي محفوظ» ط. طهران ۷٥۱۹م.‏ 

٠‏ ابن عبد ربّه الأندلسي (شهاب الدين أحمد بن محمد المرواني» 
ت 4/۳۲۸ ۹( : العقد الفريد » بتحقيقق أحمد أمين وزميله» ط.مصر 
140۳-1۹4۸ 

© ابن العماد (أبو الفلاح عبد الحي الحنبلي › 
ت ۱۰۸۹ ه/۱۹۷۸م): شذرات الذهب قي أخبار من ذهب »› ط. مصر 
\ATT-1۹TI/a| 01-0‏ م 

6 ابن الفرات (ناصر الدين محمد بن عبد الرحيم › 
ت۸۷ ه/ه ٤٠‏ ١م)‏ : التاريخ » بتحقيق د. حسن الشماع» ط.البصرة 
۱۹74۹ 

ه ابن قتيبة (عبد الله بن مسلم الدينوري» ت١۲۷‏ ه/۹۸۹): 
الشعر والشعراء» ط. لیدن .٠۹۰۲‏ 

6 ابن هشام (أبو محمد عبد املك الحمرري البمصري» 
ت۲۱۳ھ /۸۲۸): السيرة النبوية» بتحقيق حي الدين عبد الحميدى 
ط.المكتبة العربية الكبرى بالقاهرة » بلا تاريخ . 

٠‏ ابن الوردي (زين الدين أبو حفص عمر بن المظفر المقسري» 
ت۹٤‏ ۷ه /۸٤۱۳م):‏ التاریخ »› ط. النحف ٠۹۹۹٩۹‏ 

ه أبو الفدا (عماد الدين اسماعيل» ت ۷۳۲ه/۳۳۲١م):‏ المختصر 
من أخبار البشر» ط. المطبعة الحسينية بالقاهرة» بلا تاريخ . 
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۵ ابو الفرج الأصفهاني (علي بن الحسسين الأموي اللروان» 
ت 1۷/۳۰۹ ۹) الأغاني» ط .دار الثقافة بیرو ت . 

۵ ابو نواس (الحسن بن هاني» ت ٤/۱۹۸‏ ١۸م):‏ الديوان» 
بتحقيق أحمد عبد الجيد الغزالي» ط.مصر ٠.۱۹٥۳‏ 

ه الأمهدل (ا سين بن عبدالرحن الحسيي 
اليميٰ» ت٥٥۸‏ ه/ ٤٥١‏ ۱م): کشف الغطاء» بتحقيق د.أحمد بكيرةق 
ط.تونس .۱۹٩1٤‏ 

8 البوصيري (أبو عبد الله محمد بن سعيد الصنهاحي الدلاصيري» 
ت٩۹۹‏ ه/٤‏ ۱۲۹ ): دیوانه» بتحقیق محمد سید کیلان» ط.مصر ۱۹٥٩‏ 

8 برو کلمان (کارل» ت1 ۱۹م) : تاریخ الأدب العسريي بأصله 
وملاحقة الألمانية وتر مته العربية الناقصة» ط.دار المعارف .عصر. 

الثعابي (أبو منصور عبد الملسك بن محمد النيسسابوري» 
ت٠٣٤‏ ھ/۹٣.‏ ١م)‏ : يتيمة الدهر»ء ط.مصر ۲١١١٠٠ه_.‏ 

: م۳۱۹/٩۹۸ الجامي (عبد الرحمن بن أحمى ت‎ ٠ 
۱۹۰م‎ ٥/۱۳۲۲ نفحات الأنس (بالفارسية) » ط.لكنى باهند»‎ 

8 الخونساري (حمد باقر» ت ۱۳۱۲۳ هھ/٥۱۸۹)‏ : روضات 
الجنات» بتحقيق أسد الله اماعیلیان ط. طهران » بلا تاریخ. 

. حرير حي (فيروز» من حامعة طهران): أشعار وكلمات قصار 
عربي سهروردي (بالفارسية) > ط.جلة دانشكدة (=كلية) أدبيات وعلوم 
إنسايي (بججامعة طهران» العدد : ٣۳١۹۷۰-۷۲‏ 

الدميري (حما بن موسی بن عیسی» ت ٤١ ٥/۸۰۸‏ ۱م) : 
حياة الحيوان الکبرى» ط. مطبعة السعادة .حصر .٠۹۵۸‏ 
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® الديار کی خن وجو ج ج ا 
ت1٩۹۸۸/۹‏ ۱م): تاریخ الخمیس »› ط.مصر ۱۲۸۳ھ 

8 الزركلي (خير الدين بن محمود الدمشقي): الأعلام» ط۲.مصر 
1494-1404 

٠‏ الز شري (أبو القاسمم محمgود‏ بسن 
عمر»ت ٤ ٤/ه ٠۳۸‏ ١١م):أساس‏ البلاغة» ط.مطابع اللشعب بالققاهرة 
EL‏ 

٠‏ سبيز (أوتو) وحتك (س ك): ثلاث رسائل للسسهروردي» 
ط. شتو تحارت .۱۹۷٩‏ 

السهيلي (أہو القاسم غو ا ب حا الخثعمي› 
ت (١ ۱۸٥/۰۸۱‏ : الروض الأنف ل(شرح سيرة ابن هسشام) ط.مصر 
AE‏ 

8 الشبراوي (جمال السدين عبد الله بین کد اهر کی 
ت ۱۱۷۲ ه/۹ ١۷١‏ م): الإتحاف بحب الأشراف» ط.مصر ١١١١ه.‏ 

۵ الشروان (أحمد بن محمد بن علي» ت بعد ۱۲۲۹ ه/٤‏ ۱۸۱م): 
نفحة اليمن فيما يزول به الشجن» ط. المطبعة الشرقية .عصر ٤‏ ۳۲١ه.‏ 

8 وزور ت ال ود ن ج 
ت۳۸٦‏ ه/ ١۲ ٤ ٠‏ م: نزهة الأرواح وروضة الأفراح بتحقيق السيد 
خحورشید أحمد» ط.حیدر آباد ۱۳۹٩‏ ه/٦۱۹۷ء.‏ 

ا 

- الحلأج موضوعا للآداب والفنون العربية والشرقية قدا 
وحدیقاء ط. بغداد ۱۹۷۷. 


2 دیوان الحلاج ْ ط. بغداد ¥٥‏ . 
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= دیوان الدوبیت ف الشعر العربي» ط. بیروت ٠۹۷۲‏ 
< شرح دیوان الحلاج» ط. بیروت .۱۹۷٤‏ 

١‏ الشررازي ( محمد بن مؤمن بن قاسم الحزائري 
ٿت ۳۰ اھ /۷۱۸ام: خحزانة الخيال» ط.قمم E.‏ 
۳ھ /۱۹۷۳ء. 

8 العماملي (ماء السدين محمد م اي الجباعي» 
ت ۱۰۲۴۱ ه/۲۲٦۱م):‏ الکشکول» ط.مصر ۱۲۸۸ ۵_۔ 

عي (قاسم) : تاريخ التصوّف ف الإسلام بترجمة صادق نشاء 
ومراجحعة د.أحمد ناحي القيسي» ط.مصر ۱۹۷۰. 

فروخ (د.عمر): تاريخ الأدب العربي (الحزء الثالث)» ط.بيروت 
۲ 

اغیروز آبادي (حمد بن یعقوب الرازي» ت ۱٤۱٣/۸۱٩‏ م: 
القاموس الحیط» ط.مصر ۱۹۳۸. 

٠‏ القاضي عياض (سن موسى اليحصي الأندلسي»› 
ت٤ ١١ ٤۹/٥ ٤‏ م): الشفا بتعريف حقوق المصطفى» بتحقيق أحمد بسيون 
سلیم» ط. مصر بلا تاریخ 1 

8 القرشي (أبو زيد محمد بن أي الطاب ت۰ ۱۷ھ /۷۸۹م: 
جمهرة أشعار العرب › ط. بیروت .۱۹٩۳‏ 

8 کعب بن زهیر نن سلمی (ت خو ٤/٦‏ 1م): شسرح 
ديوانه برواية السکري» ت١۲۷‏ ه/۸۸۸م)» ط. دار الكتب الملصرية 
14۰. 

۵ لسترنج (كي) : بلدان الخلافة الشرقية» بترجمة بسشير فرنسسيس 
و کو رکیس عرادء ط. بغداد ۱۹٥4‏ 
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8 مارك (د. زكي) : المدائح النبوري» ط۲. مصر .٠١۹٦۹۷‏ 
ه بجحهول : ألف ليلة وليلة » ط.بولاق » مصر ۱۲٣۲‏ ه/٣١۱۸۳م.‏ 
6 هول : نفح الأزهار في منتخحبات الأشعار» ط.مصر بلا تاريخ. 
® مود نسيم : سفينة النجاة المرضية فاشك الساده اة 
ط.مصر .١۹۹٩‏ 
6 اللمقرّي ( أحمد بن محمد التلمساني» ت ١٠٠١٤١‏ ه/١۳٦١م):‏ نفح 
الطيب في غصن الأندلس الرطيب» بتحيق د. إحسان عباس» ط.بيروت 
HA‏ 
۵ هدایت (رضا قلي» ت نحو ۱۲۸۰ه/۳٦۱۸م):‏ راض 
العارفين (بالفارسية) » ط. طهران ١۱۳۱ه‏ ش/۱۹۳۸ءم. 
۵ اليافعي (ابو محمد عبد الله بن اُسعد» ت ۷۹۸ه/۱۳۹۷م): 
- مرآة الحنان» ط.حیدر آباد ۱۳۳۹-۱۳۴۳۷ه. 
- نشر النحاسن الغالية » ط. مصر ۱٦۱۹١م.‏ 
۵ ياقوت الحموي (بن عبد الله الرومي» ت۲۹٦‏ ه/۱۲۲۸): 
- معجم الأدباء بتحقيق أحمد محمد ججاتي » ط.دار المأمون 
صر ۱۹۳۸-۱۹۳۹م. 


- معجم البلدان > ط. بیروت ۷ م. 
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A . In English , 
1. Sufism and Shi'ism , LAAM Ltd, 
England,131' . 

ب . بالعربية : 

-٠ ۹٩۳ الصلة بين التصوف والتشيّع » طا » في حزئين » بداد‎ .١ 
٠۹۹۹٩۹ صفحة) ط۲ في جحزء واحد » دار ا لمارف .صر‎ V1) 14784 
صفحة) بيروت‎ “٦٣( » صفحة) ط٣ » في جزئين » دار الأندلس‎ ٠۴١( 
وقد ترحم هذا الكتاب إل الفارسية ترجمة ملخصة بقلم الأستاذ‎ ٠» ۳ 
الد كتور علي أكبر شهابي ونشرته حامعة طهران نة ۱۹۷۰ › ه۲۹‎ 
. )۱ ٤1۸ صفحة) (تنورات حامعة طهران رقم‎ 

۲. الفكر الشيعي والرعات الصوفية حى مطلع القرن الشاني عشر 
الهحري» مكتبة النهضة بغداد ٦۱۲( ١‏ صفحة) وقد طبع ثانية كحزء 
ٿان للکتاب السابق تحت عنوانه المذ كور » بیروت ۱۹۸۱ ٠۳١(‏ صفحة) » 
وقد ترحم إلى الفارسية بقلم الأستاذ علي رضا ذکارني قراگرلو» وطبع ضمن 
منشورات (أمیر کہیر) نی طھران سنة ۱۳١۹‏ ھے ش(۱۹۸۰م) » وأعید 
طبعه سنة ۱۹٩٩‏ . 

۳ ديوان أي بكر الشبلي » مع مقدمة طويلة » مطبعة التضامن » بغداد 
E‏ ) 

.٤‏ الطريقة الصفوية ورواسبها في العراق المعاصر » مكتبة النهضة 


, صفحة)‎ ٠٠٠١( ۱٩۹٩1۷ بغداد‎ 
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ه. ديوان الدوبيت في الشعر العربي في عشرة قرون» منشورات الجامعة 
الليبية » دار الثقافة بیروت ۱۹۷۲ ٤(‏ ۷۷ صفحة) . 

وقد نال هذا الكتاب جائزة جمعية أصدقاء الكتاب في لبنان لسنة 
۲ 

.٦‏ دیوان الحلاج » ط۱ » مطبعة المعارف بغداد ۱۹۷۲ ٠١١(‏ صفحة) 
> ط٣‏ مطبعة آفاق عربية ببغداد ٠۱۸١( ٠۱۹۸٤‏ صفحة) » دار الجمل › 
کولون آلمانیا ۱۹۹۷ (۱۹۰ صفحة) . 

۷. شرح ديوان الحلج » مكتبة النهضة » بیروت ٤١١( ۱۹۷٤‏ 
صفحة). 

۸. الحلاج ذوعا اداي و اه لر و ار ها وج > 
مطبعة المعارف »› بغداد ٤)٥١( ٠۹۷٦١‏ صفحة) . 

.٩‏ الفلك المحمّلة بأصداف جر السلسلة (وهو ديوان لتراشامن فن 
السلسلة الشعري) . مطبعة المعارف »› بغداد ۱۹۷۷ )٠١١(‏ . 

۰. دیوان (الکان وكاف اق الشف ر العرن القنض »دشر شلا ي عله 
التراث الشعي (البغدادية) » إععداد سنة ۱۹۸۱ ومطلے ۱۹۸۲ (۲۹۰ 
صفحة) م طبع فی بغداد ۱۹۸۷ (۳۹۱ صفحة) . 

.١١‏ الحب العذري ومقوماته الفكرية والدينية حي أواحر العصر الأموي» 
الموسوعة الصغيرة » بغداد » ع : ۱۰۹ » ۱۹۸۰ ٠١۸(‏ صفحة»قطع الثمن) 
وأعید طبعه مع زیادات في بیروت» دار المناهل ۱۹۹۷ (١٠٠اصفحة)‏ . 

۲. صفحات مكثفة من تاريخ التصوف الإسلامي» نشر دار المناهل › 
بیرو ت ›» ۱۹۹۷ (۱۹۰ صفحة) . 

۳. ديوان فن القوط (من الشعر الشعي الفسم) » نشر دار الشؤون 
الثقافية العامة (بغداد) »> ۲٠٠١١‏ . 
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.١ ٤‏ أصداء وملامح عر بية وإسلامية في رواية دون کیخو نة رتا 


نشر دیوال الشؤون الثقافية العامة » بغداد ۲۰۰۲ 


.٥‏ دیوان السهروردي المقتول > نشر دار المنتخحب الريي» 
YY.“‏ 


بوروت 


۹ء البهلول بن عمرو (رائد عقلاء انجانين) - المكتبة العصرية- بغداد س 
Î‏ 
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ملش الب العام 1 امھت ال ایس ute thr Hescnreh‏ 4 


n Studies Al. aLRAYL UNIVERSITY وألمدراسات العلا‎ 
Ref دہ ۹| ع زی‎ 
Date: لتا رېه‎ 


(SAS \S ٩ امراف‎ 


ر 
fart‏ 


الأستلا لدعتي 


E‏ خو" 


امراقق et‏ اثر بين للخم 
ا a‏ بضرورة جرا ينض :اللعديلاب ل 


السهرزردي المغتول "ور رای الما 
المخطوط ومن ثم النظر فيه عند إنجازها لار ترم ٠‏ 
ا اک م ورین اکم کی متف نا رر ریم 


وإجراء ايلات المطلوبة. 
اضعا رخو ققق وب 


رایس مجلس البحف لشي رقدرت اشر ۰ 


قف وبا نايم . iA EET ef Af ort e E‏ 8 ر TEY‏ خي ية ا ن ا ية الهاشنية 
ARE Te IE Fat HERD O lg «O SABE © Fug HIE oF Dox: TPE i Aen, Fhe HF RK, af lie‏ 
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ت 

ر پم الرے ا رن ارک ل ا 
الد ساد e ET‏ ہے عاگل۔ ِ4 لزل ھی ادلات ا 
م احلا ي جاعم أل الس 


ES e. 


دست ب فة اكاب لق کنضدت, بارس اي c‏ ياء وعترارو عر انورو _ 
افشتول ب يمر ان ارس الیک لمر رای جود كما : 


a E 


سو اه ت ت ت د مچ 


erence mes 


.١ 1‏ وص المغارة وقجتما العايية : د ولسم ™ الل جح ہا يل یلب روي وي 


sS‏ ستول ٥۸۱‏ م) سلا ستعاے . وقد أن اطوف جى مزا الشعرمن___ 
لاله معارب وم و رتیت عا E E‏ : بارا الان الان ر EH‏ ه 


آیاعن تارتین زار A TE‏ 


اک ی و 


حا حاو السرروردص وعاريسات قله ٠ ٠‏ قیاع الاه سره ع فو عام 
من عر نی ے مع ہیکاے . واش یرہ کاب زا بیس 
ا E‏ 
امیت کج بن ھر زمر المشيوة لی دموا ٠‏ | رون (عں)» سان 
es) e‏ ایی سردي اسول . ون ا زرم لزي 
م ۱ EEE‏ ص E E e e‏ د ie‏ غ ال 3 ea, o, e‏ 


س . أ 4 


TIT) ارتي عع رة ار ارتل‎ SE 2E E 


سي > وائ تيا mg‏ 


¢ ا ا ال ف ا درکشاارن» جل رجا‎ AS 


ELE TEEEE دس ان‎ : TT 


مرا سے الرجه e‏ »> سرد درت ساب لاسر رورری ن 
ری مره( صر») ‏ دوت ا ف ليقف ر ضرا ود فاش س روا ودرا PE EIST:‏ 
مترو على مسق البحت العلى اطع ع صزم الل .رار 


وا تو کک ا وو بی الات ____ 


0 س 


۶ 
مرګ فر چته لرسشے ایی ار لو 
عو E a e‏ ت 


ا سسس عقرب اتاب ب ان کو ت واھ 


۾ مارات جرت :ي ع لار سور ات ل ار 
المالية : ۲ض ا 


e‏ عورد علد ر مچ 


e 
2 د چون م‎ 
. ET م لے سر ر ”5 34 :8 ت‎ 


کون e‏ جوت 


ا ور ر ۇر ب - 


س س دوا ویوا حع اعبار ان صز لسارت r‏ ر 
a .‏ ا اک عق اسورد الواردة عك ور 0 ار E‏ 


...بین دلاوا ر زز می اوررق لے ع وای ر 


یمور 


a 2 


م ر یت ی ر 


i‏ راتيا 3 ا ر ل 


کے ا ۱ 2 


عم جرع معان اکا لراررء ۶ اکن الو 


E‏ اء ی خیرت کر 


2 ا اصسسں‎ e 


em 


ا eT‏ الست 


: BIGEHE amt 


ETE‏ < قورح ا 


ر "قور اجزربة 


کے ع ى تة ۶ کل رة م ار سے ن اشر ٠ CE E‏ 


اسع سن 


ب کے ا ن پا نے پا ی 


۱ ی ا 


دی ہہ رنیم رور بے 


اک ہہ ست م رر ر 


.وله مک عا سا سم جت ای و افو تید 
یر راء فان ل دلمامث الوعراف - جب ع لد رر ك . 
لثرهة ادنو ذز من ( لما صر بارش ا س 


ا 


۳3 عیام ر SEE‏ رر عون ا ج 
- 21 وللعراع الان دی فوا ا تاع بذ فال ضه ا 


SS‏ ا دو یمو مد عل اا م برط سر عن دهینه 
E TS E ORL‏ 
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ل ن مھا ونو م میت س س مس پر 


يقرا مغ عات اة رشم 


سک مم س مرد یی 


لد رو 0ح 


: ٤ ۴ “0 
س‎ 8 0 
: 
e 
. 


XOR 


کے و ی ی د 


as a 


| e 
کر و ری 0 ا‎ eT 62 فت‎ e 
سے‎ 


e1 e me r RR SU RRR La e a‏ مييق 
ae 1 REN e BRR > ALR IAN Y1 NDR UY AN MIA" Ak‏ 
heee < sents tt ehe. reta aran a he‏ 


۰. 


٤‏ ا اللو سي فر الول > : ا Ie‏ ادلی کی عد دته یه انت لعشا 
ق ی 
س 8 u‏ ا م لالط 4 یھ الما رال کی لمرد الف 

a‏ الهم a‏ قال ود لت في ا لهلد. مسد IG‏ دار ےی لا المد تر مم لفاس 
ا الطايت 2 اها متي اعا لاہ ماه عبد القد می کید رر شی اة نا 
~ الوا ر 

a‏ ا EE‏ وز ا( لرالواقر) ,“فت بز هد الواى ن غددرود 
شی .ر کے ف س س 2 3 
کک eT‏ ا ا aS OTE‏ 


ا 
یھ Fm‏ با eR. SL.‏ ا ا .الميت الما فاد PON‏ ا اک 
سا ا ےر 


SARAN tAChR ree "crea ar a, 
رورو تررم سد ل مدد دمحف مرم‎ ٠ جیا یھ‎ 


ا n a‏ افیا عقا سپچ مقا فاا او ہیمیت کیا ج ر کی ا naa nan: Maar Ra r07 Ra rna amam‏ 
e 0‏ میم ا ٤ mm‏ 
pen‏ 
اوی ھون ا ق و مسو ا م س م میم و یہ م می ی ر ا ر mae a crenometın‏ 
e e‏ 
ai‏ 4~ ال ع 


ا 


2 بے با مل وسال ل ب مر ویر‎ SIE ET o E E 


tyr raa a e eras xt rm rr a a Ln 
3 a ene د ا‎ 
anaes errs natan eee 
aa ae e mee mea as ams. A 
می و و س ایی کش ر‎ 


الحو ورد کک AT ROEDER‏ و نل غه ل ر 
ا ا 2 په رکو شمروارمل۔ ر طرا عه عات وھذا من ر ےکر لی ج صد الوا ۰ 
3 : 2 اماو اق 

ا سوت 1 الطاهمو ن وزد هو e.‏ ت 


FE 
هاه 4ران من لالدو ق ی ی کی ی‎ 


ا 
¢ 4 


.کیم کد مةه دلوا 2 a ARTs.‏ 


E E‏ # دهم ری )لدا .اا لی کا س سس 


جڪ الما مث على ذه اخ موعت للها 


_ > 
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ا eb‏ الا سل متس ا 
ا بت ھم ال کر صا ا (AEE‏ و اتپا الارن اررق 
< اسر ودر غ سملت وز المج E‏ به ردت ب د مرا م علمرا. ات 
روما کک e as ES er KER‏ 


ٍ 


: وغالد عم‎  ةئثنلا‎ 0. 0 GS SS 
دفافرعلب ودد شا‎ OES ا م .3 ڈو .سمل طا لل 3 سجر ورری۔ ل‎ 

4 و .کلی. ر فا السا AAs...‏ دلول ETE‏ و ق لد هنی 4ن 
ل دماین ا س ا فا Lasse.‏ ا َا RTE‏ 
4 اھ ر موعت اة النتفد. 1 و ا ا 


8 ص هھ‎ 
perma ale tatar n efe orea EID n mr DAL RIA RAN RINAN Tn N e n! renames an ta e nca eni N N tre YT ga news 
ا ا م‎ TE 


e‏ ا عن دمو امول مو ایی لري ا با ممعاده. 
دعب ی و کار ا سا ر کیہ مرق ! الصودن ا ر م 
ا دای ینعی غ پا التطوسی کا موعن ست هرب علدنا 
کی رتو یسین ب لاد لعف اید دة دل شاع ودر US‏ 
ا 4 n‏ نة کن لر 1 ةر Lo.‏ »اطم غو.ع و ادي 
POET‏ يميد الا هت قا لیر ا لوصو ء ميف ایو ای رشت یا سے 
e 2‏ نمی ولھ ای Kqe..‏ لر ھر Bal.‏ ھی دد فاد تا رار ا ل 
r8 1‏ قە RS‏ او اله لر څلو ل دو عن ریو فد را راا ا 
کو ف پر سی س ا لت دلو یاد ل ل اعم 2 e a wl.‏ 
1 .عش 2 ee‏ .پیت د مک پو EUS i‏ هي saa a enan eve‏ 
ا س کی چک ها هی 3 tak‏ ر ی ا ا کک ا ا ا ا 
e‏ ا 8 وولا ت ME. ESE ee‏ یشم اللاي غا پارود 


| سلو غ ی و و کر اھک دان لطع ےلاڈ ال 


E‏ م 
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